


Esta obra, intitulada Fé, justificacdo e ressurreicdo nas Epistolas do Novo
Testamento, é fruto da parceria entre os PPGs de Teologia da PUC-Rio e PUC-
RS: um trabalho interinstitucional, com leituras de interface entre Teologia Biblia
e Teologia Sistematico-Pastoral, na interacao dos saberes teoldgicos. Neste
primeiro momento, publicamos trés obras que disponibilizam o resultado do fruto
de pesquisas a partir da intepretacao de textos das Sagradas Escrituras
interagindo com outros saberes teoldgicos e outras ciéncias, como a literatura, o
direito, a psicologia etc. Trata-se de um estudo e dialogo voltados para o
Epistolario do Novo Testamento: cartas paulinas (Paulo), cartas catdlicas (Tiago,
Pedro, Joao e Judas) e carta aos Hebreus. Passando os olhos sobre o indice de
cada obra, o leitor e a leitora ja constatam a beleza e a riqueza do trabalho
realizado e agora materializado nos dois formatos: e-book e impresso. A primeira
obra teve como titulo Evangelizacao, santidade e amor a Deus e ao proximo nas
Epistolas do Novo Testamento e a terceira obra sera intitulada Liberdade,
humanidade e graca nas Epistolas do Novo Testamento. Nao tenhamos duvidas,
com isso a Teologia cresce e ganha mais espacgo de atuacgao, vai se expandindo
e se revitalizando. Com parcerias, produgoes e publicagoes como estas, n0Ssos
PPGs vao igualmente fortalecendo sua fungao e razao de ser, no servico a Area
44 da CAPES (Ciéncias da Religiao e Teologia), com o abrago entre academia e
insergao social. Maos a obra! Boa leitura e bom proveito a todos e todas!

Prof. Dr. Waldecir Gonzaga (PUC-Rio)
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APRESENTACAO

No desejo de se consolidar ainda mais a parceria existente entre 0os PPGs de Teologia
da PUC-Rio e PUC-RS, e a convite do coordenador do PPG da PUC-RS, o Prof. Tiago de
Fraga Gomes, aceitamos e iniciamos um trabalho de aulas de Metodologia Sincronica de
intepretacdo de textos das Sagradas Escrituras, voltado para o Epistolario do Novo Testamento,
em seus conjuntos: cartas paulinas (Paulo), cartas catélicas (Tiago, Pedro, Jodo e Judas) e
Hebreus. 1sso explica o conjunto dos textos presentes nesta segunda obra e nas demais, frutos
da parceria entre os dois PPGs e das pesquisas realizadas. As aulas foram ministradas
semanalmente, ao longo do primeiro semestre de 2023, com o firme compromisso de continuar
no segundo semestre, visando estreitar ainda mais os lacos e alcancar novas producdes, como
do primeiro. Assim sendo, nestas trés primeiras obras, o leitor e a leitura encontrardo pesquisas
apenas em textos biblicos de cartas e ndo dos demais corpora do Novo Testamento
(Evangelhos, Atos e Apocalipse).

Tendo em vista a parceria entre 0s dois PPGs de Teologia (PUC-Rio e PUC-RS), os
livros terdo uma sequéncia de publicacdo, nos dois formatos (e-book e impresso), e manteréo
o0 estilo e os dados na primeira parte da Apresentacdo de cada obra, sendo acrescentados 0s
dados do contetdo dos capitulos de cada obra, apds a primeira parte, com a finalidade de se
manter a unidade das obras tecidas, oferecendo sempre os dados da parceria, do valor da
Palavra de Deus para a Igreja, do valor dos métodos de leitura e estudo da Palavra de Deus e,
sobretudo, do alcance de produgfes como esta, com leitura de interface entre diversos saberes
e a insercdo na pastoral e vida social.

O Documento da Pontificia Comissdo Biblica A Interpretacdo da Biblia na Igreja
(1993), entre seus varios pontos, trabalha os métodos diacronicos (Método Historico Critico) e
0s métodos sincrénicos (Analise Retorica, Analise Narrativa e Andlise Semiotica), bem como
varias abordagens baseadas na tradicdo (canfnica, recursos as tradi¢cGes judaicas de
intepretacdo e atraveés da histdria dos efeitos do texto), abordagens atraves das ciéncias humanas
(sociologica, antropologia cultural, psicolégica e psicanaliticas) e abordagens contextuais
(libertacdo e feminista); hoje temos outras abordagens que foram surgindo recentemente: negra,
indigenista, ecoldgica etc.) e seguramente virdo outras no futuro. A pluralidade de métodos e
abordagens auxilia de forma complementar na leitura e interpretacdo dos Textos Sagrados,
sobretudo pensando na antiguidade e na diversidade de género literario de cada livro da Biblia,

para se evitar leituras fundamentalistas, buscar boas hermenéuticas e se chegar ao sentido da
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Escriturainspirada (literal, espiritual e pleno). Se ndo bastasse isso, ha o fato de que néo existem
textos originais que tenham chegado até nds e sim textos nas linguas originais, tanto para o
Antigo Testamento (AT)* como para o Novo Testamento (NT)?, pois o que sobreviveu foram
copias de copias dos manuscritos originais, seja em Papiros ou em Pergaminhos, e nos demais
tipos de manuscritos, como € o caso de Lecionarios, versdes® e mesmo de citagOes Patristicas
(Padres da Igreja).

Dos métodos sincrénicos, priorizamos 0 Método da Analise Retdrica Biblica Semitica,
segundo o Tratado de Analise Retdrica de Roland Meynet*, com seus niveis e figuras de
composicao e seus frutos de interpretacdo de um texto biblico, que também temos trabalhado em
varios textos®. Meynet alerta para o fato de que a Andlise Semitica se distingue da Retdrica
Grega e mesmo da Greco-romana por causa de trés caracteristicas especificas: 1) a Retorica
Semitica € mais concreta do que abstrata; 2) usa mais a parataxe do que a sintaxe; 3) € mais
involutiva, concéntrica, do que linear. A Retdrica Grega estabelece as conexdes entre as frases
para o leitor, levando-o0 a uma conclusdo, enquanto que a Retdrica Semitica, por ndo agir a
partir de um modo de raciocinar que ndo é aquele da Idgica linear, argumentativa e conclusiva,
ajuda o leitor e/ou ouvinte a pensar e a ir tirando suas conclusdes, com 0s pés no texto e no
contexto da passagem biblica. A Retdrica Semitica descreve a realidade, indica e oferece os
elementos sem querer demonstrar racionalmente, desrespeitando o leitor ou ouvinte que esta
diante de si. Além disso, podemos acrescentar que ela, por trabalhar a partir de uma abordagem
candnica, consegue atingir muito mais uma relacdo entre as fontes e a tradicdo da intepretacao
do texto biblico.

Todos os artigos séo trabalhados a partir do texto biblico na lingua original, chamada
também de lingua de saida (grego do NT) e com uma traducéo pessoal para a lingua portuguesa
(lingua de chegada). Em vaérios textos, trabalhamos também pontos de critica textual ou
realizamos notas de lexicografia, a fim de melhor entender o texto biblico. Isso proporcionou

realizar um trabalho melhor de leitura de interface com outros saberes. Os textos tém uma

TELLIGER, K.; RUDOLPH, W. (Eds.). Biblia Hebraica Stuttgartensia (1997).

2 NESTLE-ALAND (eds.), Novum Testamentum Graece (2012).

3 RAHLFS, A.; HANHART, R. (eds.). Septuaginta (2006); WEBER, R.; GRYSON, R. (eds.). Biblia Sacra
Vulgata (2007).

4 MEYNET, R., Trattato di Retorica Biblica, p. 132-209; MEYNET, R., L’Analise Retorica, p. 159-249;
MEYNET, R., A andlise retorica. Um novo método para compreender a Biblia, p. 391-408; MEYNET, R., | frutti
dell’analisi retorica per I’esegesi biblica, p. 403-436; MEYNET, R., La retorica biblica, p. 431-468.

5 GONZAGA, W., O Salmo 150 a luz da Andlise Retérica Biblica Semitica, p. 155-170; GONZAGA, W., A
estrutura literaria da Carta aos Galatas a luz da Analise Retorica Biblica Semitica, p. 9-41; GONZAGA, W. et alii.
Salmos na perspectiva da Andlise Retorica Biblica Semitica (2022); GONZAGA, W. et alii. Palavra de Deus na
perspectiva da Analise Retorica Biblica Semitica (2023).
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leitura transdisciplinar com varios saberes, a depender de cada um: Teologia Biblica com a
Sistematica, a Dogmatica, a Pastoral, a Psicologia, o Direito, a Missdo e a Evangelizacgéo, a
Caridade Social, as Virtudes Teologicas, a Pedagogia, a leitura da mulher, as Ciéncias naturais,
o tema da Liberdade, da Apologética, do ecumenismo, etc.

Para 0s casos em que o texto traz citacao (referéncia direta e explicita textualmente),
alusao (referéncia indireta e implicita textualmente) e/ou eco (referéncia sutil, tematicamente)
do Antigo Testamento, também valorizamos o Método do Uso do Antigo Testamento no Novo
Testamento, hoje bastante valorizada e trabalhado por varios autores nacionais e
internacionais®, a partir dos sete critérios levantados por Richar B. Hays para se atestar 0 uso
de uma passagem do AT no NT: 1) disponibilidade da fonte ao autor original; 2) volume de
disponibilidade e proeminéncia daquela referéncia na Escritura; 3) recorréncia com a qual o
mesmo escritor cita aquele texto no restante da sua obra; 4) coeréncia temética com a linha de
argumentacdo do autor; 5) plausibilidade histérica para o remetente e os destinatarios quanto
ao significado interpretado; 6) historia da interpretacdo construida por outros comentadores
(pré-criticos e criticos) que aludiram a mesma passagem; 7) satisfacdo quanto a interpretacédo
do texto)’, e pelos nove passos de Gregory K. Beale para se interpretar corretamente o uso de
uma passagem do AT no NT: 1) identificar se a referéncia ao AT é uma citacdo (mencao direta),
alusdo (mencéo indireta) ou eco (vaga lembrancga); 2) analisar o contexto do NT em que a
citacdo ao AT ocorre; 3) analisar o contexto do AT em que a referida citacdo ocorre; 4)
pesquisar o uso daquele texto do AT no judaismo posterior e anterior; 5) comparar 0s textos
onde a referéncia aparece: TH, NT, LXX, Targumim (comentérios aramaicos as Escrituras
Hebraicas) e citacfes judaicas antigas (pseudoepigrafos, Filo de Alexandria, Flavio Josefo

etc.); 6) analisar a forma como o autor usa aquela passagem do AT; 7) analisar a interpretacao

® Livros: BEALE, G. K., Manual do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento: Exegese e Interpretagdo
(2013); BEALE, G. K.; CARSON, D. A., Comentario do uso do AT no NT (2014); BELLI, F. et al., Vetus in
Novo: El recurso a la Escritura em el Nuevo Testamento (2006); GRILLI, M., Quale rapporto tra i due Testamenti?
Reflessioni critica su modelli ermeneutici classici concernente 1’unita dele Scritture, (2007); HAYS, R. B., Echoes
of Scripture in the Letters of Paul (1989); ROBERTSON, A. W., El Antiguo Testamento em el Nuevo (1996);
SILVA, M., O Antigo Testamento em Paulo, p. 76-92; Artigos: GONZAGA, W.; ALMEIDA FILHO, V. S, O
uso do Antigo Testamento na Carta de Paulo aos Filipenses (2020, p. 1-18); GONZAGA, W.; BELEM, D. F., O
Uso Retorico do Antigo Testamento na Carta aos Colossenses (2021, p. 1-35); GONZAGA, W.; RAMOS, D. S;
CARVALHO SILVA, Y. A, O uso de citacdes, alusdes e ecos do Antigo Testamento na Epistola de Paulo aos
Romanos (2021, p. 9-31); GONZAGA, W.; SILVEIRA, R. G., O uso de cita¢des e alusdes de salmos nos escritos
paulinos. (2021, p. 248-267); GONZAGA, W.; LACERDA FILHO, J. P., O uso do Antigo Testamento na Carta
de Paulo aos Efésios, p. 13-48.

"HAYS, R. B., Echoes of Scripture in the Letters of Paul, p. 29-32.
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que o autor da aquela passagem do AT; 8) analisar o uso teoldgico que o autor faz daquela
passagem do AT; 9) analisar o uso retorico que o autor faz daquela passagem do AT).

Esta obra vem acrescentar ainda mais ao trabalho, carinho, amor e zelo da Igreja para
com a Palavra de Deus e para com a Pastoral, em todos os campos, como vem sendo realizado
de longa tradicéo: no Concilio Vaticano 1l (1962-1965), em dois de seus Documentos, a Igreja
retomou o0 axioma “A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia: 1) no decreto Conciliar
Optatam Totius, n. 16 (1965), em seu topico “Formagdo Teoldgica, Integra, Harmoniosa e
Vital”, pede-se que “com particular diligéncia forme-se 0s estudantes no estudo da Sagrada
Escritura, que deve ser como que a alma de toda a Teologia”, trazendo como fonte a Enciclica
de Ledo XIII, Providentissimus Deus (1893); 2) na Constituicdo Dogmatica Dei Verbum, n. 24
(1965), em seu item sobre a “Importincia da Sagrada Escritura para a Teologia” afirma-se que
“Ora, as Sagradas Escrituras contém a Palavra de Deus; por isso, o estudo das Sagradas Paginas
seja como que a alma da Sagrada Teologia”, trazendo novamente como fonte Le&o XIII, Enc.
Providentissimus Deus, EB 114, e acrescentando a Enciclica de Bento XV, Enc. Spiritus
Paraclitus, EB 483.

Também é muito oportuno observar que desde o final do século XIX, a Igreja vem
emanando varias Enciclicas e Documentos Biblicos, a exemplo de: Ledo XIIlI,
Providentissimus Deus (1893); Bento XV, Spiritus Paraclitus (1920); Pio XII, Divino Afflante
Spiritu, (1943); Pontificia Comissdo Biblica, Sancta Mater Ecclesia (1964); Concilio Vaticano
I1, Dei Verbum (1965); Pontificia Comissdo Biblica, A Intepretacédo da Biblia da Igreja (1993);
Pontificia Comissdo Biblica, O Povo Judeu e as suas Sagradas Escrituras na Biblia Crista
(2001); Pontificia Comissdo Biblica, Biblia e Moral, Raizes Biblicas do Agir Cristdo (2008);
Bento XVI, Verbum Domini (2010); Pontificia Comissdo Biblica, Inspiracdo e verdade da
sagrada Escritura (2014); Pontificia Comissdo Biblica, O que é o homem. Um itinerario de
Antropologia Biblica (2019). Além isso, a Igreja tem varios e renomados centros de estudos
biblicos, criados entre o final do séc. XIX e inicio do séc. XX: Ecole Biblique de Jérusalem
(1890, dominicanos); Pontificio Instituto Biblico de Roma (1909, jesuitas); Pontificio Instituto
Biblico de Jerusalém (1927, jesuitas); Ateneo e Facolta de Sciencie Bibliche e Archeologiche
de Jerusalem (1901, franciscanos); Instituto Espafiol Biblico y Arqueoldgico de Jerusalém,
Casa de Santiago (1955, Universidad Pontificia de Salamanca).

Porém, como dito antes, ela vai além da questdo académica, pois a Palavra de Deus

deve alimentar a vida espiritual de cada fiel e da comunidade toda. Por isso, no que diz respeito

8 BEALE, G. K., Manual do Uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 68-69.
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a Animacéo Biblica da Pastoral, a Igreja Catdlica tem publicado documentos e/ou realizado
eventos como: 0 Documento de Aparecida, nn. 99 e 248 (2007); o Sinodo dos Bispos sobre a
Palavra de Deus (Vaticano, com Bento XVI, em 2008); a Constituicdo Apostolica P6s-Sinodal
Verbum Domini, n. 73, de Bento XVI (2010); o subsidio doutrinario nimero 5 da CNBB:
Presbitero, anunciador da Palavra de Deus, educador da fé e da moral da Igreja (2010); o
Documento 94 da CNBB, resultado da 492 Assembleia dos Bispos: Igreja: lugar de animacao
biblica da vida e da pastoral, os nn. 44 e 45, do Item 3.3 (2011); o |1 Congresso de Animacao
Biblica da Pastoral (de 8-11/10/2011, em Goi&nia/GO); o Documento 97 da CNBB, resultado
da 50% Assembleia dos Bispos, em seu Cap. Il, Nossa Reposta a Palavra, item 2.1 (2012): A
Busca e 0 Encontro; item 2.2: A Animacao Biblica da Pastoral, o que é?; item 2.3: A Animacéao
Biblica da Pastoral, como ocorre? Desenvolve a tematica a partir dos trés eixos inspirados na
metafora biblica de At 8,26-40 (Filipe e o Eunuco de Candace): eixo da formacao
(conhecimento e interpretacdo da Palavra), eixo da oracéo (oragcdo com Palavra e Comunhao)
e eixo do anuncio (evangelizagdo e proclamacéo da Palavra), nn. 21-66; a Exortagdo Apostélica
Evangelii Gaudium, do Papa Francisco, que ndo trata da Animacao Biblica da Pastoral, mas
fala da Palavra de Deus e da Homilia (n. 145-159, em 2013); o Estudo 114 da CNBB (2021),
resultado da 58" Assembleia Geral dos Bispos: “A Palavra habitou entre nos” (Jo 1,14)
Animacao Biblica da Pastoral a partir das comunidades eclesiais missionarias. Em seu Cap.
II: “E tempo de semear”, item 2.3, o estudo retoma a tematica “Animacéo Biblica da Pastoral:
do que estamos falando, do que se trata, o que propde, 0 que nos cabe fazer”; cita a expressao
“Animacao Biblica” por 99 vezes e dedica seu tltimo capitulo (Cap. VII) a “Animacao Biblica
da Pastoral e sua implantacdo” nos niveis nacional, diocesano, local e virtual (novos tempos,
provocados sobretudo pela pandemia do novo coronavirus, o covid-19)°.

Ainda, desde o Concilio Vaticano 11 (1962-1965), a Igreja tem procurado realizar um
trabalho ecuménico em pesquisas, publicacoes, leituras, meditacdo e oracdo acerca da Palavra
de Deus. Este trabalho em comum com outras Igrejas tem produzido excelentes frutos para o
bem do Cristianismo e da humanidade toda. O Documento da Pontificia Comissdo Biblica A
Interpretacdo da Biblia na Igreja (1993) também se preocupou com o uso da Biblia na liturgia,
no ministério pastoral, no ecumenismo e com a Lectio Divina. Alias, tem-se trabalhado
bastante no sentido de retomar o método da Lectio Divina, como instrumental para leitura,

estudo e oracdo da Palavra de Deus. Este método € atribuido ao monge Guigo, italiano, que,

® No que diz respeito a producédo no campo da Animagéo Biblica da Pastoral na América Latina e no Caribe, pose-
se consultar o site https://c-b-f.org/es/Materiales/Publicaciones-FEBIC/Orientaciones.
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por volta de 1150 d.C., desenvolveu um caminho a ser percorrido em cinco degraus, podendo
ser usado para o estudo, a meditacdo, a oracéo etc., no dialogo com Deus, buscando crescimento
na espiritualidade e intimidade com a Palavra de Deus: lectio, meditatio, oratio, contemplatio
et actio (leitura, meditacdo, oragdo, contemplagdo e acdo), tendo presente que “a leitura leva a
comida sélida a boca, a meditacdo mastiga e rumina-a, a oracdo prova 0 Seu gosto e a
contemplagdo € a propria dogura que alegra e recria”.

Visto isso, € preciso realcar que muito se tem falado e insistido sobre o valor académico
de se trabalhar de forma interdisciplinar, transdisciplinar, interdepartamental, intercentros e
interinstitucional etc., no campo universitario, unindo os diversos saberes de uma mesma
instituicdo e/ou os saberes e colaboracGes de duas ou mais instituicdes, na busca de uma
construcdo coletiva do saber, em vista do bem comum e no cuidado da casa comum. O Papa
Francisco, no Prémio da Constituicdo Apostdlica Veritatis Gaudium, insiste sobre o valor desta
colaboracéo entre os saberes e entre as instituicoes, especialmente para o bem da Teologia e da
Filosofia, dois campos da formacdo ligados as nossas Faculdades de Teologia, tendo em vista
a forte colaboracéo entre Teologia e Filosofia. Em Veritatis Gaudium, n. 3, Francisco indica a
regra de Sao Vicente de Lérin, do séc. V d.C., como sendo sempre atual, ao afirmar que o bom
tedlogo e o0 bom fildsofo devem manter um pensamento sempre aberto ao maius de Deus e da
Verdade, em fase de desenvolvimento, incompleto: “annis consolidetur, dilatetur tempore,
sublimetur aetate/consolidado ao longo dos anos, expandido com o tempo, amadurecido com
a idade” (Commonitorium primum, 23: Patrologia Latina 50, 668).

Como se sabe, os textos das Sagradas Escrituras (Biblia), e, em nosso caso, do NT,
comecaram a surgir no primeiro século da era crista (sec. 1 d.C.). Isso indica que 0s mesmos
tém suas especificidades de tempo e cultura, lingua e expressées, costumes e habitos, leis e
sistemas de organizacgdo, contexto de cada regido etc., mas que ndo sdo e nem poderiam ser 0s
mesmos de nossa época e cultura. A distancia, em todos os sentidos, entre um texto de dois mil
anos atras e 0s tempos atuais, pede cuidado e zelo em sua leitura e interpretacdo, ainda mais
em se tratando de textos canbnicos, revelados, inspirados e inerrantes, como € o caso concreto
dos textos sagrados do cristianismo, normativos e regra de vida para a comunidade crista, como
é 0 caso da Biblia. Estes textos foram aceitos e assumidos pelos cristdos ap6s um longo debate,
periodo de discernimento e oracdo, a partir de varios pontos e critérios: apostolicidade,
antiguidade, regra de fé, uso e adaptabilidade na liturgia e na catequese entre e nas igrejas
mais significativas do inicio do cristianismo, como é o caso de Roma, Antioquia, Alexandria e

Efeso. Este processo foi fechado no final do século IV d.C., periodo em que também tivemos a
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traducdo da Vulgata'®, por Jer6nimo, dos textos nas linguas originais, hebraico, aramaico e
grego para o latim, traducdo esta que segue tendo um peso muito grande na tradicdo crista
ocidental, na estruturacdo da lingua latina e inclusive na critica textual para os textos sagrados,
tanto do AT como do NT.

Apenas passando os olhos sobre o indice das trés obras, o leitor e a leitora tém condi¢des
de constatar a beleza e a riqueza do trabalho realizado e agora materializado nos dois formatos:
e-book e impresso. O resultado foi tdo promissor que logramos e vimos por bem realizar uma
divisdo tematica e oferecer em trés obras, que serdo langadas uma seguida da outra, com pouco
de tempo diferenca: 1%) Evangeliza¢do, santidade e amor a Deus e ao proximo nas Epistolas do
Novo Testamento; 2%) Fé, justificacdo e ressurreicao nas Epistolas do Novo Testamento; e 3%)
Liberdade, humanidade e graca nas Epistolas do Novo Testamento. Como a parceria segue no
segundo semestre de 2023, com certeza virdo mais duas ou trés obras, porém, com trabalhos a
partir dos varios corpora do Novo Testamento (Evangelhos, cartas paulinas, cartas catdlicas,
Hebreus e Apocalipse).

Esta obra conta com X Capitulos, sendo sempre em coautoria. O Capitulo I, intitulado
““O justo pela fé vivera’: uma analise de Rm 1,17 a luz de Hab 2,4”, de autoria de Waldecir
Gonzaga e José Vanol Lourengo Cardoso Janior, apresenta uma andlise de Rm 1,17, um
versiculo que faz parte da tese central da carta aos Romanos e que traz em seu bojo a primeira
citacdo veterotestamentaria da carta: provém do livro de Habacuc —“mas o justo pela
sua(minha) fidelidade(fé) vivera” (Hab 2,4). As seis palavras-chave, indicadas logo apds o
resumo, ja ddo a ideia da colaboracdo académica e da riqueza teoldgico-biblica do presente
estudo: justica, justo, fé, Romanos, Habacuc e intertextualidade. Paulo usa a citagdo de Hab 2,4
como testemunho qualificado oriundo dos profetas para dar embasamento a um dos principais
temas teoldgicos da carta aos Romanos: “a justificagdo/salvagao pela f&”. Ele reinterpreta Hab
2,4 assumindo um carater escatologico em que a justificacdo parte de Deus, que € justo e
justifica o pecador como resultado do mistério redentor de Cristo. O apdstolo toma de Hab 2,4
seu sinal de esperanca, dado por Deus, num contexto de crise em que “o justo vivera por sua
fidelidade”. Ele, que obedeceu a lei por longo tempo, como pedagogo (Gl 3), com a vinda de
Cristo, agora indica que a salvacéo se da pela fé em Cristo Jesus e ndo pela observancia da lei.

Capitulo 11, intitulado “O Ressuscitado: Suas apari¢cdes a homens e ndo a mulheres em
1Cor 15,3-8“, de autoria de Waldecir Gonzaga e Marcela Machado Vianna Torres, aborda o

credo de fé da Igreja Primitiva sobre a ressurreicdo de Cristo em 1Cor 15,3-8, 0 texto mais

OWEBER, R.; GRYSON, R. (eds.). Biblia Sacra Vulgata (2007).
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antigo sobre a ressurreicdo de Cristo de Novo Testamento. As seis palavras-chave, indicadas
logo apds o resumo, ja dao a ideia da colaboracdo académica e da riqueza teologico-biblica do
presente estudo: 1Cor 15,3-8, ressuscitado, Paulo, mulheres, testemunha e credo. Em 1Cor
15,3-8 esté contido a heranga comum da fé cujo centro é o Cristo morto e ressucitado. Paulo
afirma que recebeu de seus predecessores o credo cristoldgico primitivo (vv.3c-5) e o transmitiu
aos corintios em sua primeira visita a cidade (At 18). Esta é a profissdo fé apostdlica recebida
e transmitida, que o apostolo considera essencial e de primeira importancia. Esta mensagem
paulina estava em consonancia com a das colunas da Igreja de Jerusalém: Pedro, Tiago e Jodo
(v.9; Gl 2,9). Como espoco de interesse, 0 presente estudo estd focado no elenco das
testemunhas da ressurreicdo segundo o relato paulino. A diferenca dos Evangelhos, no relato
paulino de 1Cor 15,3-8, as testemunhas da ressurrei¢cdo sdo exclusivamente compostas por um
elenco de homens, sem mencionar as apari¢des as mulheres. O estudo indica que,
possivelmente, isso se deve ao fato de que Paulo elenca testemunhas consideradas validas
juridicamente para atestar a veracidade das apari¢des de Jesus ressuscitado, que no contexto de
entdo, exigia testemunhas masculinas.

Capitulo 111, intitulado “A base da fé crista: a ressurreigdo de Cristo em 1Cor 15,3-20”,
de autoria de Waldecir Gonzaga e Darlan Alves de Barros Rezende, oferece uma analise do
texto de 1Cor 15,3-20, e procura ver como a Igreja de Corinto estava vivendo sua crenga na
ressurreicdo dos mortos, a partir da ressurreicdo de Cristo. As seis palavras-chave, indicadas
logo apds o resumo, ja dao a ideia da colaboracdo académica e da riqueza teoldgico-biblica do
presente estudo: Cristo, Paulo, ressurrei¢do de Cristo, ressurreicdo dos cristdos e fé cristd. O
presente estudo estd focado no tema da ressurreicdo de Cristo e dos cristdos, e ndo no fato de
as testemunhas serem ou ndo apenas masculinas. Indica que a ressurreicao sempre foi um tema
“espinhoso” para muitas pessoas, desde os tempos do AT. No tempo de Cristo, esta realidade
contava com dois fortes grupos, um que acreditava na ressurrei¢ao (fariseus) e outro que nao
acreditava (saduceus). Tal dificuldade foi registrada no Evangelho de Mateus, com um
pagamento a um grupo de soldados para mentirem e criarem ainda mais duvidas (Mt 28,11-
15); e em Jodo, na profissao de fé de Tomé (Jo 20,24-29). A dificuldade em se crer ou ndo na
ressurreicdo deve ter atingido também alguns membros da comunidade de Corinto. Isso indica
o0 valor do presente estudo para a fé da Igreja hodierna, chamada a ser testemunha de Cristo.
Este tema é muito oportuno para se analisar 0 que seria do cristianismo sem a ressurreicdo de

Cristo, além de fortalecer a fé dos cristdos hoje, em suas varias tradigdes.
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Capitulo 1V, intitulado “O Justo vivera pela fé ndo pela lei: Gl 2,16; 3,11 e sua base
veterotestamentaria (Hab 2.4 ¢ Sl 143,2)”, de autoria de Waldecir Gonzaga e José Rodrigues
da Silva Filho, traz uma analise do tema da “justificagdo” na carta aos Galatas — Se a pessoa é
justificada pela “fé em Cristo” ou pela “pratica da lei” (Gl 2,6 e 3,11), tendo presente sua base
veterotestamentaria (Hab 2,4 e SI 143/142,2), como também aparece em Rm 1,17; 3,20 e em
Hb 10,38. As seis palavras-chave, indicadas logo ap6s o resumo, ja dao a ideia da colaboragéo
académica e da riqueza teoldgico-biblica do presente estudo: Fé, lei, justificacdo, vida, béncao
e maldicdo. Na compreenséo de Paulo, tanto judeus como gentios sdo justificados mediante a
fé em Jesus Cristo, cuja morte de cruz resgatou a humanidade da maldicéo da lei (Dt 27,26),
do pecado e da inimizade com Deus, € ndo por meio das “obras da lei”. Para sustentar sua tese,
0 apostolo recorre as Escrituras Judaicas para enfatizar que Cristo é superior a lei, portanto,
capaz de justificar o ser humano, enquanto que a lei é incapaz de tal conquista, como também
vai afirmar o autor da carta aos Hebreus (Hb 10,1). Paulo ndo admite que nada seja colocado
como conditio sine qua non para se obter a salvacdo, esta vem por Cristo, pela obediéncia da
fé no Pai. Ele ndo tem duvida de que “nenhuma carne, nenhum homem” pode ser justificado a
ndo ser pela via da cruz de Cristo, que traz graca e salvacdo a humanidade.

Capitulo V, intitulado “Galatas 3,23-29: Da pedagogia da lei ao advento da fé”, de
autoria de Waldecir Gonzaga e Péricles Filipiak da Silva, analisa a pericope paulina de Gl 3,23-
29 como transi¢do da pedagogia da lei para o advento da fé em Jesus Cristo. Essa passagem de
Galatas ressalta a liberdade que encontramos em Jesus e a igualdade que todos os crentes
compartilham nele. Em Cristo ndo ha distingdo entre “judeus e gentios, escravos e livres,
homens e mulheres” (v.28). Todos somos iguais perante Deus e chamados a viver em harmonia
e amor fraterno. As seis palavras-chave, indicadas logo apds o resumo, ja dao a ideia da
colaboragdo académica e da riqueza teoldgico-biblica do presente estudo: Paulo, Galatas, lei,
salvacdo, graca e fé. Na carta aos Galatas, Paulo afirma que antes da vinda de Cristo, a
humanidade estava sob a tutela da lei mosaica e que a lei servia como um “guardido” ou
“pedagogo” (Gl 3,24-25), conduzindo as pessoas a fé em Cristo Jesus. Porém, com a chegada
de Cristo e a revelagéo do Evangelho, a lei ndo tem mais a funcéo de antes para se alcangar a
salvacdo. Paulo enfatiza que este papel agora € reservado a fé em Jesus Cristo. Mais ainda, para
ele 0 que conta ndo € a origem étnica, género ou posicao social (v.28). A fé em Cristo é o que
une e torna a todos herdeiros das promessas feitas a Abrado, pelo batismo, em Cristo (v.27),

revestidos de sua graca.
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Capitulo VI, intitulado “ITs 5,1-11: Aguardando o Senhor, sempre vigilantes”, de
autoria de Waldecir Gonzaga e Liliane Dreyer da Silva Pastoriz, trabalha o tema da vigilancia
crista a partir da pericope de 1Ts 5,1-11. Paulo anuncia o Evangelho de Cristo aos de perto e
aos de longe, aos que estdo bem e aos que estdo passando por momentos de provagéo. A partir
da proposta de Paulo, o presente estudo busca refletir sobre o conceito contemporaneo de
resiliéncia, como capacidade de uma pessoa ou de um sistema social viver de maneira saudavel
e se desenvolver, apesar das dificeis condi¢cdes da vida e, ainda mais, emergir fortalecido e
renovado por elas. As cinco palavras-chave, indicadas logo apds o resumo, ja ddo a ideia da
colaboracdo académica e da riqueza teoldgico-biblica do presente estudo: 1Tessalonicenses,
Paulo, vigiar, aguardar e resiliéncia. Para Paulo, o grande modelo do cuidado € o préprio Cristo
compassivo, que espelha as estranhas de misericordia do Pai. Com suas pregac0es e escritos, o
apostolo indica a direcdo para o crer e o viver segundo Cristo, sinalizando que o caminho a ser
percorrido pode demandar inclusive renlncias e experiéncias arduas, exigindo perseveranca e
resiliéncia. Paulo indica que o Evangelho deve ser acolhido e praticado em todos 0os momentos
e situacOes da vida: altos e baixos, nos caminhos faceis e dificeis. Em 1Ts 5,1-11, o apostolo
exprime a seus destinatarios que ndo ha como prever quanto ao momento da nova revelacao de
Cristo. Por isso, convida & obediéncia a Palavra, encorajando a todos para que permanecam
firmes na fé e perseverem na caminhada, de forma pessoal e comunitéria.

Capitulo VI, intitulado “1Ts 5,23-27: Uma reflex&o do conceito de pessoa na unidade
da triade paulina: espirito, alma e corpo”, de autoria de Waldecir Gonzaga e Bruno Ricardo
Avila Ferreira, busca analisar e compreender os fundamentos da antropologia tricotbmica
presente na pericope 1Ts 5,23-28: “corpo, alma e espirito”. As nove palavras-chave, indicadas
logo apds o resumo, ja dao a ideia da colaboracdo académica e da riqueza teoldgico-biblica do
presente estudo: Tessalonicenses, antropologia, integral, tricotbmica, corpo, alma, espirito,
perseveranca e fragqueza. O tema da pessoa humana aparece em varias cartas do epistolario
paulino, porém, em nenhum outro lugar, com a perfeicdo e a clareza como aparece em 1Ts
5,23, em que Paulo especifica as dimensdes “corpo, alma e espirito”, que sdo de interesse para
este estudo, formando a trilogia do “ser por inteiro” (v.23). Alias, isso é muito significativo,
visto que a 1Tessalonicenses é considerada o primeiro escrito do corpus paulino, por volta do
ano 50 d.C., por meio da qual Paulo quer orientar e manter a perseveranca dos neoconvertidos
em unidade e com esperanca em vistas da parusia. A atencdo de Paulo para com o0s
tessalonicenses demonstra que ele conhecia as fraquezas humanas, e, por isto, ndo abandona a

comunidade espiritualmente. O presente estudo se vale do método de Analise Retorica a fim
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de compreender o texto, a composi¢éo e o significado das trés dimensdes da pessoa. Diante de
um tema tdo relevante na teologia paulina é possivel correlacionar esta tematica com outros
inimeros textos em que o apdstolo vai fundamentando o argumento da pessoa como uma
unidade integral, presentes em outras cartas de seu epistolario.

Capitulo V111, intitulado “Filémon: A carta entranhavel da evangelizagdo paulina”, de
autoria de Waldecir Gonzaga e Everton Ricardo Berny Machado, aborda a questdo da
evangelizacdo paulina dentro de um contexto social conflitivo: o sistema escravagista. A
analise da Carta a Filémon evidencia o estilo afavel e entranhavel de Paulo. Ele prefere valer-
se do convencimento, pelo afeto, do que pela sua autoridade apostdlica. A carta a Filémon €
uma pérola no corpus paulino por sua brevidade e originalidade (um bilhete). O presente estudo
também levanta algumas questdes: Como Paulo propde a relagdo “senhor e escravo” dentro do
cristianismo? O anuncio do Evangelho é capaz de transformar uma realidade social? As cinco
palavras-chave, indicadas logo ap6s o resumo, ja dao a ideia da colaboracdo académica e da
riqueza teoldgico-biblica do presente estudo: Filémon, Paulo, evangelizacdo, escraviddo e
fraternidade. As primeiras comunidades cristds formavam um grupo pequeno e insignificante
no Império Romano, incapazes de fazer frente a ordem vigente, que era de uma grande presenca
de escravos em todo o império. No entanto, Paulo semeia sonhos de uma nova sociedade
baseada na liberdade e fraternidade, em Jesus Cristo. O estudo aponta para novas relacfes que
surgem a partir da fé cristd, onde o imperativo do amor fraterno se impde sobre as estruturas
da sociedade. Esse novo paradigma de unidade e igualdade de todos em Jesus Cristo é 0 que
vai transformar a vida social de entéo e precisa continuar com a mesma forcga nos tempos

Capitulo IX, intitulado “3Jodo 5-8: Cooperadores da Verdade, Edith Stein, teologia e
ciéncias naturais”, de autoria de Waldecir Gonzaga e Daniel D’ Agnoluzzo Zatti, aborda o tema
da cooperacdo na busca da verdade. Cooperar com a verdade é assumir intelectual e vitalmente
um caminho de coeréncia e responsabilidade diante dos desafios da vida hodierna, como o foi
no passado. As cinco palavras-chave, indicadas logo apds o resumo, ja ddo a ideia da
colaboracéo académica e da riqueza teoldgico-biblica do presente estudo: Comunidade Joanina,
verdade, Edith Stein, teologia e ciéncias naturais. O cristianismo primitivo, a exemplo da
comunidade joanina, assimilou a cooperacdo na busca da verdade como baliza para o anincio

3

de Jesus Cristo. A terminologia “verdade” perpassa culturas, assume diferentes facetas e
conceitos. Como recordam os autores, investigar essa trajetoria projeta a historia do termo com
maior lucidez e favorece a identificagdo do mesmo, para melhor “cooperar com a verdade” (3Jo

8) no presente contexto historico e cultural. No ambito existencial, assume-se a experiéncia de
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busca e cooperagdo com a verdade em Edith Stein, a partir de seu testemunho e histéria como
fenomenologia, para explicitar o significado de cooperar com a verdade em sua expressao
méaxima, podendo culminar no martirio. Ainda, apresenta a investigacao da verdade no contexto
tecno-cientifico, em didlogo com a teologia, para dar respostas ao homem contemporaneo
inserido neste paradigma.

Além de todos os capitulos, cada obra traz sua Apresentacdo (Waldecir Gonzaga, da
PUC-RI0), Prefacio (Tiago de Fraga Gomes, da PUC-RS) e Posfacio (Heitor Carlos Santos
Utrini, da PUC-Ri0). A obra que temos em maos, como dito desde o inicio, é fruto da parceria
entre 0os PPGs de Teologia da PUC-Rio e PUC-RS. Seus capitulos seguem o formato artigo,
com titulo e resumo trilingues (portugués, inglés e espanhol), a fim de facilitar o alcance de
cada texto e da obra como um todo, possibilitando um primeiro contato com cada texto, que
pode ser disponibilizado individualmente ou no conjunto, além de que cada capitulo também
contard com seu Doi e com o minicurriculo dos autores, indicado formacéo, filiagdo, e-mail,
lattes e Orcid.

Seguramente, esta obra traz os sonhos e desejos de cada autor/a, em colaboracédo
comigo, como professor e pesquisador. As colaboragdes presentes nela compartilham sonhos e
lancam insights para futuros estudos e pesquisas neste campo. Por falar em sonhos e insights,
permanecem os desafios para que continuemos trabalhando em rede e em rede de redes, de
forma interdisciplinar, transdisciplinar, interdepartamental, intercentros e interinstitucional.
Que venham novos trabalhos e que se gerem novas publica¢cdes académicas! Pensemos em tudo
0 que é possivel trabalhar e cooperar para o bem da Teologia, em tudo o que € possivel sonhar
e desenvolver juntos no campo do Tripé da Educacdo: do Ensino, da Pesquisa e da Extensao.
Voemos mais alto, como nos pede a Veritatis Gauidum, em seu Proémio, especialmente no n.
4. Busquemos ampliar ainda mais nossa atuacédo e colaboracao nas diversas areas da graduacao
e da pos-graduacdo em Teologia, dentro e fora do Brasil.

Em suma, muitos sdo 0s campos e espacos que ainda podemos crescer, como na
realizacdo de contatos e encontros pessoais e institucionais. Pensemos nos trabalhos da
COCTI/CICT (Conferéncia das Instituicbes Catolicas de Teologia), nos intercAmbios e
cotutelas, na investigacéo e nas publicagdes em conjunto, na melhora e indexagédo das Revistas
de Teologia, etc. Aproveitemos 0s espacos que temos, como encontros, congressos, Simpasios
e eventos multiplos pelas plataformas virtuais, como a pandemia do novo coronavirus (covid-
19) nos ensinou, ampliando possibilidades e diminuindo distancias e outras dificuldades, como

viagens e custos, etc. Ampliemos nossas colaboragdes, compartilhemos nossas ideias e



Waldecir Gonzaga | 23

renovemos nosso compromisso com o didlogo como forma de construcdo do saber teoldgico e
do trabalho em rede, de servico a Igreja, a Casa Comum e as Ciéncias Humanas. A construcao
da fraternidade, da amizade e da justica social espera por nossa colaboracdo. Assumamos cada
vez mais um didlogo de forma interinstitucional e interdisciplinar, com todos os saberes e
ciéncias, em vista da constru¢do do bem comum. N&o tenhamos duvidas, com isso a Teologia
cresce e ganha mais espaco de atuacdo, sai sempre mais fortalecida, vai se expandindo e se
revitalizando. Com parcerias, producbGes e publicacbes como estas, nossos PPGs véo
igualmente fortalecendo sua funcéo e razéo de ser, no servigo a Area 44 da CAPES (Ciéncias
da Religido e Teologia), com o abraco entre academia e inser¢do social. Médos a obra! Boa

leitura e bom proveito a todos e todas!
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PREFACIO

O presente livro intitulado Fé, justificacdo e ressurreicdo nas Epistolas do Novo
Testamento é fruto da parceria entre os Programas de Pds-Graduacao em Teologia da PUC-RS
e da PUC-Rio, e traz importantes contribuicGes na &rea da teologia biblica, produzidas, sob
orientacdo do Professor Dr. Waldecir Gonzaga, por estudantes de mestrado e doutorado de
ambas instituicdes, incluindo contribuicGes de estudantes do PPG em Teologia da EST
conveniados ao PPG em Teologia da PUC-RS. Esta publicacdo foi financiada pela CAPES
através do Programa para Consolidacdo Estratégica dos Programas de Pds-Graduagdo com
notas 3 e 4.

Referente aos temas trabalhados neste livro, cabe destacar que as Epistolas do Novo
Testamento desempenham um papel fundamental na disseminacdo da mensagem cristd e na
orientacdo da vida dos primeiros seguidores de Cristo, e repercutem, através dos seculos, como
um referencial iluminador da vida cristd em cada época. A relevancia das pesquisas
desenvolvidas neste livro situa-se na atualizacdo de temas pertinentes para a reflexao e a pratica
da fé cristd no contexto hodierno.

A fé é um tema central nas Epistolas do Novo Testamento. Ef 2,8-9 defende que a
salvacdo vem pela graca de Deus mediante a fé. Em Rm 1,17 afirma-se que o justo vive pela
fé. Teologicamente se tem como ponto de partida que a justica, diante de Deus, ndo € alcangada
por meio de obras ou méritos humanos, mas pela fé em Deus e em virtude da obra redentora de
Cristo. Paulo argumenta que a justica de Deus é revelada em Cristo, sendo imputada em Cristo
aos fiéis, tornando-os justos diante de Deus. Contudo, a fé requer um caminho processual e
continuo por parte do ser humano, um caminho de confianca e de dependéncia de Deus. O fiel
cresce na fé a medida que confia mais em Deus e em sua justica.

A doutrina da justificacdo pela fé é uma das pedras angulares da teologia cristd e tem
implicacdes significativas para a compreensao da soteriologia, especificamente, e da finalidade
da economia salvifica, de modo mais amplo. Gl 3,23-29 aborda a transi¢cdo da pedagogia da
Lei para o advento da fé, enfatizando a unidade dos fieis em Cristo. Paulo defende que, antes
da vinda de Cristo, as pessoas estavam sob a tutela da Lei. A Lei do Antigo Testamento, dada
a Israel no monte Sinai, tem, assim, um papel tutorial para instruir o povo sobre a justica de
Deus. No entanto, na visdo de Paulo, a Lei ndo tem o poder de justificar as pessoas, apenas
serve como guia para o advento da fé em Cristo. Segundo Paulo, a justificacdo ocorre pela fé

em Cristo, ndo pelas obras da Lei.
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De modo geral, a justificacdo é a remog&o da culpa do pecado e a imputacao da justica
de Cristo ao fiel. No Novo Testamento, frequentemente a justificacdo é contrastada com a
condenacgdo. Rm 3,23-24 sustenta que a humanidade pecadora, destituida da gloria de Deus, é
justificada gratuitamente mediante a graga redentora de Cristo. A justificacdo pela fé em Cristo
concede a paz com Deus (Rm 5,1). Contudo, cada fiel recebe o chamado para viver em
constante vigilancia espiritual e prontiddo para a volta iminente de Cristo (1Ts 5,1-11).
Segundo Paulo, Deus destinou os fiéis para a salva¢édo, ndo para a ira. Por isso, a segunda vinda
de Cristo € vista como um evento de redencdo para 0s que creem.

O tema da ressurreicao enfatiza a esperanca dos fiéis na vida eterna. A ressurreicao de
Cristo € o fundamento da fé crista. Na fé cristd, Cristo é considerado o primogénito dentre 0s
mortos (Cl 1,18). 1Cor 15,20-22 afirma que Cristo ressuscitou como o primeiro. Visto que a
morte veio por um homem (Adao), por um homem (Cristo) veio a ressurreigdo dos mortos.
Assim como todos os homens morrem em Adé&o, todos séo vivificados em Cristo. Cristo morreu
pelos nossos pecados. Sendo assim, a ressurreicao de Cristo é de extrema importancia. Se Cristo
ndo ressuscitou dos mortos, a fé crista é va e sem sentido.

A ressurreicdo € a prova da vitoria de Cristo sobre o pecado e a morte, e é a base da
esperanca cristd na vida eterna. Assim como Cristo ressuscitou, os fiéis também ressuscitardo
em corpos transformados e incorruptiveis, no futuro. A ressurreicdo de Cristo é pedra angular
da fé cristd (1Cor 15,3-20). A morte e a ressurreicdo de Cristo ndo apenas cumpriram as
Escrituras e foram testemunhadas por muitas pessoas, mas também sdo a base da esperanca
cristd na vida eterna e na ressurrei¢do dos mortos.

Que esta publicacdo possa colaborar para o exercicio de um labor teoldgico inspirado
e fundamentado em uma boa metodologia biblica, e que os temas, aqui tratados, incentivem

a empreender pesquisas cada vez mais sensiveis aos apelos do tempo atual.
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CAPITULO It

“O justo pela fé vivera”: uma analise de Rm 1,17 a luz de Hab 2,4

“The righteous will live by faith”: an analysis of Romans 1:17 in light of Habakkuk 2:4

“El justo por la fe vivira”: un andlisis de Rom 1,17 a la luz de Hab 2,4

Waldecir Gonzaga?

José Vanol Lourengo Cardoso Junior?®

Resumo

Este artigo apresenta uma analise de Rm 1,17, um versiculo que faz parte da tese geral da carta
aos Romanos e que traz em seu bojo a primeira citagdo veterotestamentaria da carta. Tal citacéo
provém do livro de Habacuc — “mm inpmga p721/0 8¢ dikatog ék miotemc pov {nogtamas o
justo pela sua(minha) fidelidade(fé) vivera” (Hab 2,4) — e Paulo a usa como testemunho
qualificado oriundo dos profetas (o>x»21) para dar embasamento a um dos principais temas
teolOgicos da carta aos Romanos, “a justificacdo/salvacdo pela fé”. O texto de Hab 2,4
representa um sinal de esperanca, dado por YHWH, num contexto de crise em que 0 justo
vivera por sua fidelidade. Paulo reinterpreta Habacuc de tal modo que o texto assume um
caréater escatoldgico em que a justificacdo parte de Deus, que é justo e justifica o pecador como
resultado do mistério redentor de Cristo. Este estudo sobre o uso do Antigo Testamento no
Novo Testamento contém: uma breve introducdo na qual é apresentada uma visao panoramica
da carta aos Romanos; na sequéncia, ha a segmentacdo, traducdo e notas de critica textual de
Rm 1,17 e de Hab 2,4; depois, ambos 0s textos sdo situados no contexto de seus respectivos
livros e sdo analisados exegeticamente e, por fim, vem a conclusao e referéncias bibliograficas.
Palavras-chave: Justica. Justo. Fé. Romanos. Habacuc. Intertextualidade.

Abstract

This article presents an analysis of Romans 1:17, a verse that is part of the general thesis of the
letter to the Romans and contains the first Old Testament citation in the letter. Such citation
comes from the book of Habakkuk — “7>m ingmya p>721/0 8¢ dikatog €k miotemc pov (Rostar/but

the righteous will live by his(my) faithfulness(faith)” (Hab. 2,4) — and Paul uses it as a qualified
testimony from the prophets (°x*21) to provide a foundation for one of the main theological
themes of the letter to the Romans, “the justification/salvation by faith”. The text of Hab. 2:4
represents a sign of hope given by YHWH in a context of crisis, where the righteous will live
by their faithfulness. Paul reinterprets Habakkuk in such a way that the text takes on an
eschatological character, where justification comes from God, who is just and justifies the
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sinner as a result of the redemptive mystery of Christ. This study on the use of the Old
Testament in the New Testament includes: a brief introduction presenting an overview of the
letter to the Romans; followed by the segmentation, translation, and textual criticism notes on
Rom. 1:17 and Hab. 2:4; then, both texts are placed in the context of their respective books and
analyzed exegetically; and finally, the conclusion and bibliographic references are provided.
Keywords: Justice. Righteous. Faith. Romans. Habakkuk. Intertextuality.

Resumen

Este articulo presenta un analisis de Rom 1,17, un versiculo que forma parte de la tesis general
de la carta a los Romanos y que contiene la primera cita del Antiguo Testamento en la carta.
Dicha cita proviene del libro de Habacuc — “mm injmga p731/0 8¢ dikoog €k moTEMS LoV

(oetau/pero el justo por su(mi) fidelidad(fe) vivird” (Hab 2,4) — y Pablo lo utiliza como un
testimonio calificado proveniente de los profetas (o°x°21) para fundamentar uno de los
principales temas teologicos de la carta a los Romanos, “la justificacion/salvacion por la fe”.
El texto de Hab 2,4 representa una sefial de esperanza dada por YHWH en un contexto de crisis
en el cual el justo vivira por su fidelidad. Pablo reinterpretara a Habacuc de tal manera que el
texto adquiere un caracter escatoldgico en el que la justificacion proviene de Dios, quien es
justo vy justifica al pecador como resultado del misterio redentor de Cristo. Este estudio sobre
el uso del Antiguo Testamento en el Nuevo Testamento contiene: una breve introduccién en la
cual se presenta una vision panordmica de la carta a los Romanos; a continuacion, se incluye
la segmentacidn, traduccion y notas de critica textual de Rom 1,17 y de Hab 2,4; luego, ambos
textos se sitlan en el contexto de sus respectivos libros y se analizan exegéticamente;
finalmente, se presenta la conclusion y las referencias bibliograficas.

Palabras Clave: Justicia. Justo. Fe. Romanos. Habacuc. Intertextualidad.

1. Introducéo

Paulo, ap0s concluir seu apostolado no leste do Mediterraneo, planejava visitar a Igreja
de Roma e desejava, inclusive, ir até a Espanha (Rm 15,22-24.28). Porém, antes de colocar em
pratica tal empreendimento, era-lhe necessario ir até Jerusalém para estregar a coleta feita pelos
fiéis da Galacia, Maced6nia e Acaia em prol da Igreja-mae hierosolimitana (Rm 15,25-27; 2Cor
8,1-9,15). Ainda estando na regido de Corinto, antes de partir para Jerusalém, Paulo escreveu
a carta aos Romanos para anunciar-lhes a sua futura visita, apresentar-se como “apdstolo das
nagdes” (Rm 11,13) e dar-lhes a conhecer um resumo de seu Evangelho (Rm 1,16-17), ansioso
para pregar também em Roma (Rm 1,15)*.

A carta aos Romanos € uma carta protopaulina, cujo primeiro versiculo traz o nome de
Paulo (Rm 1,1) e desde cedo foi admitida no canon biblico, como autenticamente paulina®. Ela

foi dirigida a Igreja que se estabelecia em Roma (Rm 1,10-15; 15,32), local no qual viviam

4FITZMYER, J. A., A Carta aos Romanos, p. 515-516.
> GONZAGA, O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 21-38.
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muitos conhecidos de Paulo (Rm 16,1-16). Tal escrito teria sido redigido provavelmente na
Cencreia (Rm 16,1), uma regido portuaria da cidade-estado de Corinto, entre o inverno de 56 e
o verdo de 57 d.C.%, por meio de um colaborador/secretario de Paulo, chamado Tércio (Rm
16,22), e teria sido enviada a Roma através da diaconisa Febe (Rm 16,1)’. A ocasifo e o
proposito pelo qual a carta foi escrita ndo sdo facilmente observaveis®, além daquilo que ja fora
afirmado no paragrafo anterior. No séc. XIX e inicios do séc. XX, houve alguns estudiosos
(Bauer, Evanson, Loman, van Manen, Schlaeger, Smith, Steck, Roller) que negaram ou
questionaram a autoria paulina da carta®, porém “ninguém hoje em dia tem dividas sobre o
autor desta carta”?,

Essa carta € considerada uma obra prima de Paulo!!, sendo um dos livros do Novo
Testamento (NT) que mais exerceu influéncia na teologia como um todo e no pensamento

cristdo ocidental moderno:

Sente-se sua influéncia até mesmo em outros escritos do NT (1 Pedro, Hebreus, Tiago) e
em obras subapostolicas (Clemente, Inacio, Policarpo, Justino). Comentarios patristicos e
escoléasticos sobre Rm sdo abundantes, comecgando por Origenes; 0s maiores intérpretes
foram Crisostomo, Teodoreto, Jodo Damasceno, Ecuménio, Teofilato, Ambrosiastro e
Tomas de Aquino. Incomensuravel é o papel de Romanos no debate da Reforma. Famosos
comentarios foram escritos por M. Lutero, F. Melanchthon e J. Calvino. O pensamento
religioso moderno também foi bastante afetado pelos comentérios teoldgicos de K. Bath
[...], A. Nygren [...], H. Asmussen [...] e E. Brunner [...]*2.

Atualmente existe uma vasta bibliografia sobre a carta aos Romanos ou sobre algumas
passagens dela e isso ndo tende a diminuir. Tal importancia se deve a “questdes centrais da
teodiceia ou da justi¢a de Deus e da antropologia, relacionadas a justificacio em Jesus Cristo”™.

E, dentro da tematica da justificacdo em Jesus Cristo, ap0s ter sido feita esta breve apresentagdo

® Ha diferentes opinides a respeito da datacdo da carta, a data apresentada no texto provém da obra de
ROBERTSON, A. W., El Antiguo Testamento en el Nuevo, p. 141. A proposta de Robertson concorda, de certo
modo, com a proposta de James D. G. Dunn, que sugere como solucéo a essa problematica a seguinte afirmacéo:
“Aqui basta dizer que a carta deve ter sido escrita em algum momento da década de 50 d.C., provavelmente em
seus meados, e muito provavelmente no fim de 55 e comego de 56, ou fim de 56 e comeco de 57 — DUNN, J. D.
G., Comentério a Carta aos Romanos, p. LXXV.

"ROBERTSON, A. W., El Antiguo Testamento en el Nuevo, p. 141.

8 FITZMYER, J. A., Romans, p. 68-71.

®FITZMYER, J. A., Romans, p. 40-42.

0 DUNN, J. D. G., Comentério a Carta aos Romanos, p. LXIX.

L PITTA, A., Cartas Paulinas, p. 193.

2 FITZMYER, A Carta aos Romanos, p. 518-519.

BPITTA, A., Cartas Paulinas, p. 193-194.
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da carta aos Romanos, este estudo apresentard, a seguir, uma intepretacdo de Rm 1,17, a luz de
sua base veterotestamentaria em Hab 2,4, a primeira citacdo do Antigo Testamento (AT)
presente na cartal. Cabe ressaltar que Romanos é o escrito paulino com o maior nimero de
citacOes e alusdes veterotestamentarias®®. Sobre o uso da citagdo de Hab 2,4 no NT também se
faz necessario conferir Gl 3,11 e Hb 10,38.

A este ponto o leitor deve estar se perguntando, mas afinal de contas, por qual razéo
Paulo recorreu ao uso da citacdo de Hab 2,4 em Rm 1,17? Que funcdo tem tal texto
veterotestamentario na construcéo da carta aos Romanos? Diante de tais questionamentos, nas
proximas paginas, o leitor serd convidado a seguir o percurso deste estudo em busca das
respostas. O percurso proposto contempla a segmentacéo, traducdo e notas de critica textual
referentes a Rm 1,17 e Hab 2,4, bem como uma andlise exegética de tais textos, partido de seus
elementos gramaticais e recorrendo a seus elementos de intertextualidade, pois “qualquer texto
é construido como um mosaico de citacdes; qualquer texto é a absorcdo e transformacdo de

outro™8,

2. Segmentacao, traducao e notas de critica textual

A segmentacdo, a traducdo e as notas de critica textual referentes aos textos de Rm 1,17
e Hab 2,4 (texto hebraico e texto grego) ajudam a perceber como Paulo citou o AT de forma
livre para transmitir a sua mensagem. O texto grego da carta aos Romanos aqui utilizado foi
extraido da edicdo critica de Nestle-Aland 287, enquanto o texto hebraico do livro do profeta
Habacuc provém da Biblia Hebraica Stuttgartensia ®"9)! e o texto grego adotado para o
referido profeta é o da Septuaginta (LXX) editado por Rahlfs-Hanhart®. A traducio ao

14 para um maior aprofundamento sobre a tematica do uso do AT no NT: BEALE, G. K., Manual do Uso do
Antigo Testamento no Novo Testamento; BEALE, G. K., O Uso do Antigo Testamento no Novo Testamento e
sua Implicagdes Hermenéuticas; BEALE, G. K.; CARSON, D. A., Comentério do uso do Antigo Testamento no
Novo Testamento; BELLI, F. et al., Vetus in Novo; GRILLI, M., Quale rapporto tra i due Testamenti; HAYS, R.
B., Echoes of Scripture in the Letters of Paul; KENNETH, B.; LUNDE, J., Three Views on the New Testament
Use of the Old Testament; McLAY, R. T., The Use of the Septuagint in New Testament Research; MOYISE, S.,
The Old Testament in the New; ROBERTSON, A. W., El Antiguo Testamento en el Nuevo.

15 Um elenco completo de citagdes do AT na carta aos Romanos pode ser encontrado em KALVESMAKI, J.,
Table of Old Testament Quotations in the New Testament, p. 35-44.

16 KRISTEVA, J., Word, Dialogue and Novel, p. 37. — “Any text is constructed as a mosaic of quotations; any text
is the absorption and transformation of another”. (traducdo nossa)

17 Os textos gregos do NT foram extraidos da edicéo critica de NESTLE-ALAND, Novum Testamentum Graece.
Ed. 282 (2012).

18 Os textos em hebraico do AT foram extraidos da edigdo de ELLIGER, K.; RUDOLPH, W. (Eds.). Biblia
Hebraica Stuttgartensia. 5. ed. (1997).

19 Os textos gregos do AT foram extraidos da edigdo RAHLFS, A.; HANHART, R. Septuaginta. Editio Altera
(2006).
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portugués foi realizada pelos autores deste estudo e as notas de critica textual se baseiam nos

aparatos criticos fornecidos pelas referidas edi¢des biblicas supramencionadas.

2.1. Rm 1,17: O justo vivera pela fé

dkaosvvn yap 0o &v adtd 17a De fato, a justica de Deus nele se revela de
arokoAOTTETON EK TOTEMG EIG TOTLY, fé para fé,

Kobag yéypamtat: 17b  como esta escrito:

0 0¢ dixaiog T ék miotewe (joetal. 17¢ o justo, pois, pela fé vivera.

[T nov C*]: O segmento Rm 1,17¢ apresenta a citacdo de Hab 2,4c, com a omisséo do

A

prefixo pronominal de 3sg. masc. do texto hebraico, no qual se 1& “inynya/pela sua fé”, e a

({4

omissdo do pronome pessoal de 1sg. no genitivo do texto grego, na expressao “gék mictemg
pov/pela minha fé”, conforme se pode observar abaixo. No entanto, o texto do v.17c, presente
no manuscrito Ephraemi Rescriptus (C*), contém o pronome pessoal “pov/de mim”, no
genitivo, funcionando como possessivo, entre o substantivo “dikaiog/justo” e a preposicao
“gx/de” — “0 8¢ dikarog pov &k miotemc (ostar/mas 0 meu justo pela fé viverda”. Desse modo,
contata-se que o manuscrito C* contém um texto, para Rm 1,17c, igual ao dos testemunhos
presentes no Codex Alexandrino (A) e na recensdo em Catena Magna a respeito de Hab
2,4cPX. O texto de Rm 1,17c, seguindo os principios da critica textual?®, do ponto de vista da
critica externa, utiliza a leitura presente no maior nimero de manuscritos e, do ponto de vista
da critica interna, deu-se preferéncia a leitura mais breve (lectio brevior potior)?L. No caso do
manuscrito C*, trata-se de uma leitura corrigida através da qual se faz uma harmonizagdo com
Hab 2,4c presente na Septuaginta (LXX). Porém, na edi¢do de Rahlfs-Hanhart, o editor deu
preferéncia ao texto dos Cddices Vaticano (B) e Sinaitico (xX) pelo critério da antiguidade e,
como ha uma inversdo de posigdo entre ¢k mictewc e pov, conforme texto grego de Hab 2,4
apresentado na sequéncia, deu-se preferéncia a leitura mais dificil (lectio difficilior
probabilior)?2,

2 SILVA, C. M. D., Metodologia de Exegese Biblica — Versdo 2.0, p. 94, 104-105.
2L GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
22 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
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2.2. Hab 2,4: O justo vivera por sua fidelidade

9oy a1 4a Eis que é inflada,
2 Syo1 PNy 4b ndo é reta sua alma nele,
o YnamRa I 4c mas o justo em sua fidelidade vivera.
g0 mooteinTa, 43-%  Caso (ele) se esconda,
0VK £030KeT 1} Yyoyn pov &v adTd- 4b2*X ndo se compraz a minha alma nele,
0 8¢ dikarog &k mioTemE pov {hostal. 4¢cPX mas o justo pela minha fé vivera.

[2 199y vel 9av]: No segmento Hab 2,4a, o Texto Massorético 1€ “n9sy/(ela) esta inflada”
(pual perfeito 3sg. fem. de %ov), cujo sujeito se encontra na palavra “woy/alma”, no v.4b,
significando figuradamente “ser arrogante, inchado”?, porém, o aparato critico da BHS traz as
variantes 7y ou 79y. Essas variantes refletem uma transmissdo duvidosa ou um erro de leitura
nas Vorlagen?*. Dentre as possiveis conjecturas®, de acordo com The Hebrew and Aramaic
Lexicon of the Old Testament (HALOT)?®, as formas %5y ou %9y representariam uma forma
abreviada derivada de “%syn/inflado” (Pual particicio masc. sg. de %5v), que o HALOT traduz

como “‘the impudent man/o0 homem insolente” e que algumas edi¢des biblicas modernas traduzem

9927 9928

com o termo “orgulhoso”’ ou “soberbo

Porém, se for feita a suposicdo de que houve erro de vocaliza¢do, uma possibilidade de
leitura para a forma verbal 2y poderia ser “9sy/(ele) esta inflado” (Pual perfeito 3sg. masc. de
Sov), apenas com a diferenca de vocalizacdo (de “a/games” para “a/patak”), na segunda silaba.
Jé& a sua forma alternativa 2oy, poderia ser lida como “9sy/(ele) inflou” (Piel Perfeito 3sg. masc.),
pensando na hipotese da substitui¢ao vocalica nas duas silabas (na 1%., de “a/patak” para “i/hireq”
e, na 2°., de “@/games” para “€/seré”). A presenga do “@a/games” no final de 25y e de 99y, bem

como as mudancas vocalicas, poderiam ser justificadas através da hipétese de que tais formas

23 ALONSO SCHOKEL, L., Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, p. 510.

24 GELSTON, A. Biblia Hebraica Quinta: The Twelve Minor Prophets, p. 118*.

%5 Uma lista de conjecturas para resolver tal problema de critica textual de Hab 2,4 pode ser encontrada em
BARTHELEMY, D., Critique textuelle de I’ Ancien Testament: Ezéchiel, Daniel et les 12 Prophétes, p. 842-844.
2 KOEHLER, L. et al., The Hebrew and Aramaic lexicon of the Old Testament, p. 860.

21 BIBLIA PALAVRA DA VIDA, p. 2301; BIBLIA TEB, p. 892; BIBLIA DE JERUSALEM, p. 1653.

28 BIBILA DE ESTUDO DE GENEBRA. p. 1180.
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verbais estariam na forma pausal®® (essa hipdtese seria mais facilmente justificavel com a forma
verbal que esta no Pual). Feitas essas consideracdes, se tal variante fosse adotada, seja no Pual
ou no Piel, o verbo do segmento v.4a ndo teria mais a palavra “wo)/alma” como sujeito, mas sim
o pronome pessoal “ele”, implicito na propria forma verbal (masc. sg.) € nos sufixos pronominais
de 3sg. masc. da expressao “i2 iwn1/sua alma nele”” do segmento v.4b. O pronome “ele”, presente
nos sufixos, faz referéncia aquele cuja alma “7vh-X2/ndo € reta”, contrastando com o
“p73/justo” do v.4c.

[° G(S) evdoket, prb | ang7; Q 7wr]: No segmento Hab 2,4b, onde se 18 “-xv
1 wh/[ela]ndo é reta”, referindo-se a alma, a LXX traz “ovk gvdokei/[ela] ndo se compraz”. Tal
variante, que estd em consonancia com o testemunho da versdo siriaca, provavelmente
representaria uma Vorlage diferente que trazia “ring-/[ela] se compraz” (gal perfeito 3sg. fem.
de n¥7), em vez de “au/[ela] é reta” (qal perfeito 3sg. fem. de ). De tal modo que o
segmento v.4b ficaria “ia W51 npy¥~X?/ndo se compraz sua alma nele”. No entanto, se for
observado o testemunho dos manuscritos de Qumran, que atestam a forma 7wy, tem-se a
confirmacao da leitura da B “my/[ela] é reta”. O waw de 77w causa um certo desconforto e
poderia indicar uma forma verbal no hofal (7w imperfeito 3sg. masc. de 2 + sufixo 3sg fem.),
mas isso geraria problemas para a traducdo do segmento v.4b, deixando-o confuso — “/ele] ndo
serd [a causa do que é] reto a ela, sua alma [esta] nele”. A hipGtese mais simples a se fazer seria
considerar o waw como a escrita plena do games, ou do games hatQf (pensando numa vocalizagao
alternativa), da forma verbal 77> (gal perfeito 3sg. fem. de 2w?). O fato ou fendmeno de se
acrescentar um waw depois da primeira consoante do radical ndo é incomum nos manuscritos de
Qumran®°.

[¢1c Ms Ga” “wn1]: Outra variante, no segmento v.4b, diz respeito a “iwpi/sua alma” em
que a palavra “Wpy/respiracdo, garganta, vida, alma, pessoa”! recebe o sufixo pronominal de
3sg. masc., enquanto que, ao se fazer uma leitura a partir da versdo grega de Aquila, | yoyn
pov/a minha alma”, o sufixo pronominal seria de 1sg. comum, ““¥93/minha alma”. De tal maneira

que o segmento v.4b ficaria da seguinte forma “ia *¢/91 77¢»>~X2/ndo € reta a minha alma nele”.

29 Para uma maior compreenséo do uso da foma pausal, cf. JOUON, P.; MURAOKA, T., A Grammar of Biblical
Hebrew, § 32, p. 96-97.

30 REYMOND, E.D., Qumran Hebrew, p. 184, N. 112 — “The waw appears after the first root consonant only in
the following distributions (sometimes where the word bears a pronominal suffix): [...] 2w five times (e.g., 1QS
11, 8; 4Q184 1, 17) [...]. The instances of these words with waw after the first root consonant are primarily, but
not exclusively, in texts of the DSS-SP9 group”.

31 Para uma visdo geral sobre o significado de wa3, ¢f. ALONSO SCHOKEL, L., Dicionario Biblico Hebraico-
Portugués, 443-445 e SEEBASS, H., nefes, col. 955-983; Para o significado de yoyn, cf. DIHLE, A. et al., yoyn,
col. 1161-1304.
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Isso ndo faz sentido, pois o sufixo pronominal de 1sg. daria a entender que a expressao “minha
alma” seria a alma de Deus ¢ que ela ndo seria reta. A variante “*¢93/minha alma” sé faria sentido
se fosse considerada a hipdtese da leitura de “n¥7-X7/00k evdokel/(ela) ndo se compraz”, de
acordo com a LXX e a versdo siriaca, ao inveés de “qv-xX%/[ela] ndo € reta”. Se tal hipotese fosse
passivel de ser comprovada, isso indicaria uma Vorlage diferente daquela da B e o texto
reconstruido resultante seria “ia *¥93 nx7~X>/ndo se compraz a minha alma nele”.

[¢ ®* ék miotedg pov][LXX: ek mot./pov] tr. AC, pov>WFE]: Por fim, no segmento Hab

2,4c, onde se lé “inpnxa/em sua fidelidade”, a LXX traz “ék miotedc pov/pela minha fé” ou,

conforme o Cddex Alexandrino (A) e a recensdo em Catena Magna (C), em que ha a inversdo
de posicéo entre ék mioteme € pov, 0 segmento ficaria “o ¢ dikaiog pov €k miotewg (RosTar/mas
0 meu justo pela fe viverd”. Tais variantes sdo dificeis de serem avaliadas, pois elas afetam de
forma expressiva a teologia que se podera extrair do texto. Dado esse problema, um corretor do
Caodex Freer/Washingtoniensis (W°) omitiu o pronome “pov/de mim”, evitando, assim, a divida
se o justo “viveria pela fé dele mesmo” ou se “viveria pela fé de Deus” ou, entdo, também seria

possivel supor que esse corretor teria feito uma harmonizacdo de Hab 2,4 comRm 1,17 e GI 3,11.

3. Andlise de Rm 1,17 a luz de Hab 2,4

Apos terem sido apresentadas a segmentacéo, traducao e notas de critica textual referentes
aos textos que compdem o objeto material deste artigo, agora o leitor é convidado a dirigir sua
atencdo para a Carta aos Romanos e focar-se em Rm 1,17 a luz de sua base veterotestamentaria,
a saber: Hab 2,4. Num primeiro momento, este estudo apresenta uma analise de Hab 2,4 dentro
do contexto do livro de Habacuc. Depois, faz-se uma analise exegética detalhada de Rm 1,17,
observando como Paulo se utilizou da referida citacdo do AT. A proposta de interpretacdo aqui
fornecida se baseia somente nos textos biblicos e nas suas relagdes intertextuais, sem entrar no

mérito a respeito de questdes teologicas debatidas a respeito do tema da justificacao.

3.1 Anélise de Hab 2,4

Antes da realizacdo da analise de Hab 2,4, faz-se mister situar este versiculo no contexto
do livro de Habacuc. Um livro que se encontra dentro da literatura profética, sendo parte
integrante do rolo dos assim denominados Profetas Menores, no conjunto da BHS, ou, segundo

a tradicéo judaica grega da LXX, sdo intitulados unitariamente como 0s “Aodexampopntov/Doze
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Profetas”. Tais livros proféticos sdo denominados como “menores nao pela profundidade do
conteudo, mas por sua relativa brevidade?. A respeito da unidade de tal bloco literario, “no
estado atual dos estudos, parece-nos possivel afirmar que os assim chamados doze pequenos
profetas podem formar uma antologia; nesse sentido, apresentam uma relagdo entre si”3.

Nessa relagdo dos livros entre si, no conjunto dos Profetas Menores, digna de nota é a
contribui¢do de House, na obra “The Unity of the Twelve”®*. De acordo com a proposta de tal
autor, “partindo de dois elementos: a abordagem aristotélica da critica dos géneros, a partir da
qual considera a profecia como um género proprio; e o estudo do plano literdrio (estrutura,
enredo, personagens) e dos temas™®, dentro de uma abordagem candnica, o livro de Habacuc

pode ser situado, dentre os demais livros do bloco, da seguinte maneira:

Habacuc na estrutura dos Doze Profetas Menores

1. Oseias
Joel Os seis primeiros livros examinam
Amds Pecado a Alianca e a natureza cosmica do
pecado.
Abdias
Jonas
Miqueias
2. Naum Os trés livros seguintes capturam a
. énci ni¢ao coésmica n
Habacuc Castigo esséncia da punicdo cosmica no
contexto da Alianga.
Sofonias
3. Ageu Os trés Gltimos livros relatam a
Zacarias Restauracio p033|b|I|d~ade, a esperanca, de
restauracgao.
Malaquias

Fonte: Adaptagdo de “Chart 1: The Structure of the Twelve3®

32 SCALABRINI, P. R., Livros Proféticos, p. 224.

3 LIMA, M. L. C., Doze profetas ou Livros dos Doze?, p. 215.
% HOUSE, P. R., The Unity of the Twelve.

3 LIMA, M. L. C., Doze profetas ou Livros dos Doze?, p. 203.
% HOUSE, P. R., The Unity of the Twelve, p. 71.
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Habacuc na sequéncia narrativa dos Doze Profetas Menores

(Comic Plot ou U-shaped Plot)
Introducéo Resolugdo

Os e Jl Ag, Zc e MI

Complicacéo Desfecho

Am, Ab, Jne Mg St

Crise

Na e Hab

Fonte: Adaptacdo de “Chart 2: The Twelve’s Comic Plot™¥

Partindo da proposta de House, que estrutura o conjunto dos Doze Profetas Menores de
modo tripartido (pecado — castigo — restauragdo), conforme se pode observar graficamente
acima, o livro de Habacuc esta no centro do subconjunto (Naum, Habacuc, Sofonias) referente
ao castigo. Observando o livro de Habacuc dentro da sequéncia narrativa (introducdo —
complicacdo — crise — desfecho — resolucdo), pode-se constatar que tal obra profética se insere
justamente no centro, no ponto mais baixo do enredo em formato de “U” (Comic Plot ou U-

shaped Plot), isto é, o livro de Habacuc, em conjunto com Naum, retrata um momento de crise.

E claro que, embora de Oseias a Miqueias se mencione a possibilidade de punicio e
restauracdo, ndo ha um cumprimento final dessa ameaca/promessa nesses livros. Ndo ha
uma catarse completa para o povo da alianca ou para 0s estrangeiros. O pecado deve ser
punido. A alegria deve seguir. Na verdade, ndo pode haver restauracdo, exceto quando ela
surge das cinzas do julgamento. Como esse castigo ocorre é o tema dos proximos trés
profetas menores. Naum retrata o castigo de Ninive, que representa o julgamento de todos
0s paises estrangeiros. Habacuc relata o castigo de Jerusalém através da busca do profeta

pelo significado da crise babilénica. Por fim, Sofonias, assim como Miqueias, resume o

3" HOUSE, P. R., The Unity of the Twelve, p. 124.
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motivo do castigo ao demonstrar como Israel e seus vizinhos sofrerdo no dia do Senhor.
No entanto, devido ao julgamento, todas as pessoas tém a oportunidade de “invocar o nome
do Senhor e servi-lo ombro a ombro” (Sf 3,9). Assim, Sofonias prefigura a énfase na

restauracdo em Ageu-Zacarias-Malaquias®.

Agora que o leitor ja consegue situar o livro de Habacuc dentro do conjunto dos Doze
Profetas Menores, faz-se mister olhar para esse préprio livro em si. Sobre o autor, a Unica coisa
que se sabe € o seu nome “PIpar/Habacuc”, que era um “&>21/profeta” e que recebeu uma visao
(Hab 1,1). Quanto a datacdo, ha a mencdo aos Caldeus (Hab 1,6), um povo mesopotamico com
sede na Babildnia, que viria a substituir os assirios no final do séc. VIl a.C. e inicio do séc. VI
a.C. A partir do panorama nacional e internacional refletido no livro, é possivel “localizar as
profecias em algum lugar entre o declinio da Assiria ap6s 626 e a queda de Jerusalém em
5877%,

Habacuc é um tratado teolégico significativo devido ao seu interesse em compreender por
gue Deus age. As perguntas que o profeta faz ao Senhor sdo profundas e reveladoras.
Devido, pelo menos em parte, a essa profundidade teoldgica, o lugar de Habacuc na
estrutura dos Doze Profetas é crucial. Colocado no centro da secdo de puni¢do, este livro
completa as ameacas divinas mais temidas. Até mesmo Israel deve sofrer se a nagcdo ndo
cumprir suas obrigacdes da Alianca. Embora o Senhor sofra ao considerar “abandonar o
povo” (Os 11,8) na se¢do do pecado, Ele agora é capaz de fazé-lo para mais tarde
reconquista-los. Assim, Habacuc € o ponto culminante de Oseias a Naum. Deus ira julgar.
E também o inicio da esperanca, ja que o Senhor costuma redimir aqueles a quem pune.
Portanto, Habacuc deve fazer e responder a perguntas dificeis se quiser cumprir seu

proposito candnico*.

O livro contém apenas trés capitulos e esta organizado em trés secfes: a) a primeira

apresenta o dialogo entre o profeta e Deus (Hab 1,1-2,5)*; b) a segunda traz cinco imprecacoes

3 HOUSE, P. R., The Unity of the Twelve, p. 88-89. (tradugéo nossa)

39 CERESKO, A. R., Habacuc, p. 534.

40 HOUSE, P. R., The Unity of the Twelve, p. 91. (tradugio nossa)

41 Ha divergéncia entre os autores a respeito da delimitagdo entre a primeira secdo e a segunda se¢do do livro de
Habacuc no que tange ao versiculo Hab 2,5. H& quem o coloca no final da primeira se¢do e hd quem o coloca no
inicio da segunda secdo. Este estudo, utilizando-se dos titulos presentes no esbogo de Anthony R. Ceresko,
Habacuc, p. 535, para apresentar a estrutura do livro, adotou a divisdo proposta pela maioria dos autores, ainda
que a Biblia de Jerusalém coloque Hab 2,5 na segunda secdo, na pericope intitulada “prelidio”, antes das cinco
imprecacdes e 0s editores da BHS tenham deixado um espaco entre o v.4 e 0 v.5, indicando que esses versiculos
fazem parte de se¢des diferentes.
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(Hab 2,5-20); e c) a terceira contém o cantico ou salmo de Habacuc (Hab 3,1-19). Dentro da
primeira secdo ha duas conversas entre Habacuc e YHWH, tais didlogos sempre se iniciam com
a queixa do profeta e se concluem com a resposta de YHWH [1. Habacuc (1,2-4) e YHWH
(1,5-11); 2. Habacuc (1,12-17) e YHWH (2,1-4)]. Portanto, Hab 2,4 fecha a primeira secdo do
livro de Habacuc e, do ponto de vista narrativo, o v.4 conclui o segundo di&logo entre Deus e

o profeta, ou seja, quem esta a falar em Hab 2,4 € o proprio YHWH. Assim, o v.4 é o climax

de todo o livro, conforme se pode observar na estrutura apresentada por Stefan Felber®?:

A 12 Queixa de Habacuc

B

B’

12 Resposta de YHWH

C 22Queixa de Habacuc

D Centro:

C> Resposta de YHWH a 22
gueixa

Ultima resposta de YHWH

Por quanto tempo devo esperar por justica? (1,2-
4)

Deus néo ouve; Deus néo salva; longos
discursos em primeira pessoa; esperando por
resgate.

A chegada do poderoso exército babil6nico (1,5-
11)

Inicio: Declaragdo sobre a obra de YHWH;
imagem militar: os babil6nios como um exército
incrivelmente forte e invencivel; eles vém,
avancam, seguem adiante; seus cavalos;
devoram seus inimigos; vém do Norte.

Como pode Deus permitir que uma nagéo
maligna destrua uma justa? (1,12-17)

Pergunta retorica no inicio (xi23, 1,12); foco na
maldade da conquista babil6nica; seu culto tolo
e inventado pelos homens; € justo da parte de
YHWH trata-los assim?

Espere, pois no final o malvado sera punido,
“mas o justo pela fé vivera” (2,1-5).

Ai aos impios: eles serdo punidos; tudo o que é
injusto ser julgado (2,6-20)

Pergunta retorica no inicio (xi?3, 2,6); foco na
maldade da conquista babilénica; seu culto tolo
e inventado pelos homens; resposta: YHWH é
justo em relacéo a eles.

A vinda dos exércitos ainda mais poderosos de
YHWH, que conquistardo a Babildnia e salvardo
Israel (3,1-15)

Inicio: Declaragdo sobre a obra de YHWH;
imagem militar: o exército invencivel de

42 FELBER, S., Habakuks “Meisterspruch”, p. 22-23.
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YHWH; seu avango (3 verbos como na parte B);
seus cavalos; a intencdo de devorar de
Babil6nia; origem do exército de YHWH: Ele
vem de Tema.

A’ Ultima solucio de Habacuc parasua Eu vou esperar pela ajuda de Deus, nio importa
primeira queixa quanto tempo; ele é a fonte da minha alegria
(3,16-19).

Habacuc ouve a chegada de YHWH para ajudar;
longo discurso em primeira pessoa; Habacuc
aguarda a salvacdo de Deus; jubilo em Deus,
que salva (3,18).

Fonte: FELBER, S., Habakuks “Meisterspruch”, p. 23. (traducédo e adaptacéo nossa)

De acordo com 0 esquema acima, pode se observar uma estrutura para o livro de
Habacuc em forma de quiasmo concéntrico, cuja parte central, “D” (Hab 2,1-5), traz aquilo que
€ a mensagem mais importante do livro. No v.1, o profeta se coloca de prontidao e deseja,
espera, que YHWH responda a sua queixa anterior; YHWH comeca a dar a resposta a partir do
v.2, e a resposta dada deve ser colocada por escrito sobre tabuas, ou seja, € uma mensagem
muito importante e precisa ficar registrada por escrito; O v.3 apresenta quais Sdo as
caracteristicas do oraculo, isto é, trata-se de uma visdo para um tempo determinado, “dotada de
energia prépria, pois expressa uma palavra de Deus que tende a sua realizacdo (cf. Is 55,10-
11)*3: O texto da revelagdo consiste provavelmente no texto de Hab 2,4, ou, segundo Felber®*,
poderiam ser os vv.4-5 ou, ainda, talvez o contetido da profecia abarcasse 0s vv.4-5 e também
os cinco “ais” dos vv.6-20. Childs interpreta tal pericope na perspectiva da

“Heilsgeschichte/Historia da Salvacédo™:

O profeta é levado a enxergar a histéria humana a partir da perspectiva de uma historia
divina, uma Heilsgeschichte, na qual diferencas temporais ainda sdo mantidas. O profeta
se encontra no periodo antes do fim (Hab 2,3) e sofre junto com Israel sob o julgamento
divino (Hab 3,17s). Ele é instruido a aguardar o fim, mesmo que pareca demorar para
chegar (Hab 2,3). O papel crucial do capitulo 3 é fundamentar essa Heilsgeschichte na
prépria natureza de Deus. A perspectiva historica a partir da qual o profeta agora contempla
os eventos mundiais é totalmente escatologica. Da perspectiva do Deus cuja obra tanto

comega como termina a histéria, os eventos humanos sdo medidos em termos de

43 Biblia de Jerusalém, p. 1653, nota C.
4 FELBER, S., Habakuks “Meisterspruch”, p. 23.
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julgamento e redenc¢do. No entanto, h4 um ponto crucial que relaciona o curso da histéria
humana com a vontade divina. Isso é revelado ao profeta na forma gnémica de um oraculo
em Hab 2,4s. A justica ndo é julgada pela capacidade humana de entender a mente de Deus
na histéria mundial, mas sim em uma resposta fiel de obediéncia que vive na promessa de
Deus. O testemunho do profeta (Hab 3,18s) testemunha essa fé que se alegra na salvacéo
de Deus e aguarda o fim, apesar de uma situa¢do humana que oprime o povo de Deus (Hab
3,17). Quando visto através das categorias da historia redacional, o livro de Habacuc pode
refletir uma camada literaria de material p6s-exilico. Mas, de uma perspectiva candnica,
tanto os niveis anteriores quanto os posteriores de desenvolvimento literario foram

remodelados em um padrao teoldgico consistente e novo®.

Ap0s todo itinerério até aqui percorrido, ja é possivel ter uma nocao do contexto no qual
Hab 2,4 se insere. Agora, faz-se mister a realizacdo da andlise do referido versiculo que, do
ponto de vista estrutural, se divide em trés segmentos. O segmento v.4a e 0 segmento v.4b
apresentam um paralelismo sinonimico entre si, referindo-se aos atributos da alma daquele que
esta inflado de orgulho e cuja alma néo é reta, isto é, o injusto, o infiel, que, no contexto do
profeta Habacuc, representa os Caldeus (Hab 1,6) como figura dos inimigos do povo de Deus.
Tanto o v.4a como o v.4b tem uma construcdo semelhante [X + verbo (3sg. fem.)]. Quanto ao
v.4a, o sujeito do verbo (iwpi/sua alma) e o complemento (ia/nele) estdo implicitos (ha uma
elipse), porque sdo exatamente os mesmos do v.4b. Os segmentos v.4a e v.4b, em conjunto,
relacionam-se com o segmento v.4c por meio de um paralelismo antonimico, pois, enquanto 0s
dois primeiros segmentos estdo abordando elementos referentes ao injusto e infiel, o segmento

v.4c faz referéncia aquele que ¢é “p>73/justo” e que vivera “inpnga/em sua fidelidade” a YHWH.

Injusto/infiel Justoffiel
4a (12 1wp1) nooy N3
Eis que € inflada (sua alma nele), T IR P

= X mas o justo em sua fidelidade viverd. 4c
4b j2 wH1 TwRY
ndo é reta sua alma nele,

Fonte: Elaborado pelos autores; Texto hebraico da Biblia Hebraica Stuttgartensia.

4 CHILDS, B. S., Introduction to the Old Testament as Scripture, p. 453-454. (tradugdo nossa)
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Segundo Ceresko, “a solene introducao dos vv.1-3 enfatiza o significado do chamado
para a fidelidade e confianga no v.4. O hebraico enigmatico do v.5a aparentemente elabora a
descricdo da ganancia dos homens maus que é iniciada no v.4a e continua no v.5bc”¢. A
palavra w93, que funciona como sujeito dos segmentos v.4a e v.4b, pode ter varios significados
de acordo com Alonso Schokel*’: 1) na esfera da respiragio pode indicar a “respirago, respiro,
alento, folego, ofego™, a “garganta, pesco¢o” ou, como principio da vida, tal termo pode ser
traduzido como “alma” ou “vida”; 2) na esfera do apetite pode indicar “desejo, afeto”; e 3)
como designacdo de um individuo pode significar “ser, pessoa, alguém” ou, entdo, essa palavra
pode equivaler a um pronome simples ou enfatico. Em Hab 2,4ab, o texto apresentado joga

com a ambiguidade da palavra v'93, criando assim

uma imagem bizarra: a ‘garganta’ do homem impio (nepes), inflada e distendida pela
ganancia, espelha a sua ‘alma’ (nepes), que foi distorcida pelo orgulho. No v.5 o profeta
associa esta cobi¢ca com um insaciavel desejo de morte: ‘ele abre bem a sua garganta

(nepes) como o Xeol ™8,

O texto de Hab 24c constitui aquilo que Lutero chamou de Habakuks
49

“«“

eisterspruch ™™, expressdo que pode ser traduzida como o “provérbio principal de Habacuc”
ou, entdo, a “maxima de Habacuc” — “mm injnya p7%81/mas o justo em sua fidelidade vivera”.
O “p>73/justo”, diferentemente do impio, de Hab 2,4ab, “confia em Deus e ndo em sua propria
capacidade de acumular poder e riquezas [...]. Eles sdo caracterizados por sua ‘fidelidade,
lealdade’ pelas quais, eles se mantém firmes mesmo em épocas perigosas ¢ confusas e, pelas

quais, eles ‘viverdo’”™. Tal justo vivera “inymya/em sua fidelidade”, isto €, se a preposicéo

“a/em, sobre”®! for considerada em seu sentido basico, basta 0 justo permanecer no seu estado
de fidelidade/fé a YHWH para viver (ideia de estado). No entanto, se a preposigao “a/por, por
meio de, em” for interpretada com valor instrumental, isso levaria a interpretagdo de que o justo
vivera por meio de sua fidelidade, ou seja, o instrumento ativo que lhe garante a vida no futuro

é a sua fidelidade a Deus (ideia de processo). Contudo, se essa mesma preposi¢do for tomada

% CERESKO, A. R., Habacuc, p. 537.

47 ALONSO SCHOKEL, L., Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, p. 443-445; Para um estudo detalhado sobre
o0 termo wo3 convém consultar SEEBASS, H., nefes, col. 955-983.

4 CERESKO, A. R., Habacuc, p. 537.

4 FELBER, S., Habakuks “Meisterspruch”, p. 21.

%0 CERESKO, A. R., Habacuc, p. 537.

51 As varias possibilidades de interpretacdo da preposicdo 2 foram extraidas e adaptadas a partir de ALONSO
SCHOKEL, L., Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, p. 85-87.
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em sentido causal, a ideia obtida seria de que a raz&o, 0 motivo, 0 porqué o justo vivera sera a
sua fidelidade a YHWH (ideia de causa). Por fim, se essa preposi¢do for lida como “2
essentie”, assim como ocorre em Sl 33,4, isso significaria que ao justo, na qualidade de fiel,
ou melhor, tendo em sua esséncia a fidelidade a YHWH, ser-lhe-ia garantido o viver (ideia de
esséncia).

Algo interessante a se observar é que 0 Habakuks “Meisterspruch” contém apenas trés

palavras e ao centro esta a palavra inyny3, isto é, a palavra iy precedida pela preposicédo 2 e
terminada pelo sufixo pronominal de 3sg. masc. O termo 13y pode ser traduzido por
“veracidade, sinceridade; honradez, retiddo; fidelidade, lealdade; seguridade, crédito; firmeza;

verdade™®?. De acordo com A. Jepsen, em Hab 2,4c,

73y ndo significa simplesmente “devota probidade’, mas também néo é “fé firme’. 731y
¢ 0 comportamento que corresponde a nny§, um comportamento que inclui veracidade,
fidelidade, confiabilidade, firmeza, constancia. Uma tal 133§ € prdpria do »>7% e o conduz
a vida. Certamente esta afirmacgdo ndo deve ser tomada sozinha e isoladamente: o v.4 serve
de preludio para o v.5, e ndo se refere a fé do profeta. Se tivéssemos seguido a LXX,
deveriamos tratar de Hab 2,4 somente na sequéncia. Os LXX leem £k nictomg pov, “pela
minha (= de Deus) fidelidade o justo vivera”. Poderiamos nos perguntar se os LXX tinham
um texto hebraico diferente do TM, ou se oferecem uma precisa interpretagdo da passagem:
a vida do justo ndo depende da sua qualidade, mas somente de Deus. Quando Paulo (Rm
1,17 e GI 3,11) desconsidera 0 pronome possessivo, deixa aberta a possibilidade de uma
dupla interpretacdo. Hb 10,38 refere o pronome pessoal pov a dikatog, obtendo assim um

outro significado®,

Com relacdo ao sufixo pronominal, conforme ja foi mencionado, o texto hebraico
contexto imediato, segundo Hunn, o waw do sufixo pode encontrar “trés possiveis referentes:
o justo, no v.4; a visdo, no v.3; ou o Senhor, no v.2”%*. A partir desse ponto de vista, 0 texto
hebraico € ambiguo ou, talvez, o profeta tenha recorrido a essa polissemia intencionalmente,
algo dificil de ser conservado numa tradug@o. Porém, “traduzindo 7338 como zwiotig em Hab

2,4, a LXX deixa claro que se trata da miotic de Deus adicionando ‘minha’”®°. Logo, 0 justo

52 ALONSO SCHOKEL, L., Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, p. 61-62.

3 JEPSEN, A., ’'man, col. 686. (traducdo nossa)

% HUNN, D., Habakkuk 2.4b in its Context: How Far Off Was Paul?, p. 220. (traducéo nossa)
%5 ANDERSEN, F. I., Habakkuk, p. 214. (traducdo nossa)



Waldecir Gonzaga; José Vanol Lourengo Cardoso Junior| 45

vivera gragas a fidelidade do Senhor, que “vem para julgar a terra: Ele julgard o mundo com
justica e as nagdes “inynya/em sua fidelidade’ (SI 96,13: dele). No texto hebraico, de acordo

com House:

Antes que ocorra qualquer redencdo ou restauracdo, o profeta incorpora sua propria
observagdo de que “o justo vivera pela sua & (2,4), pois, no final do livro, Habacuc espera
pacientemente por um “dia de calamidade que vira sobre a nag¢do que nos invade” (3,16) e
que ainda ndo chegou. Basicamente, Habacuc representa o leitor aqui. O julgamento
comecou e os seguidores de YHWH devem esperar para ver os resultados da ira de Deus.
[...] Ao mesmo tempo, alguma esperanga foi insinuada em Hab 2,12-14 e 3,16-19, o que

indica que a trama ainda ndo esta concluida®®.

Em se tratando da tematica da espera (Hab 2,3) e do julgamento (Hab 3,16), a forma
verbal “m/vivera” (gal imperfeito 3sg. masc. de “mn/viver, conservar a vida, ressuscitar,
curar-se”) carrega em si uma ideia de algo que esta por ocorrer. H4 uma ideia escatologica®
com referéncia clara ao futuro, intervencdo de Deus, menc¢do duma concluséo/ruptura e nova
realidade melhor que ndo surgiria sem a acdo divina (Hab 3,12-14). De acordo com 0S

argumentos de Hunn®, a profecia de Habacuc assume que:

a) o Senhor sabia quando os Caldeus atacariam e quando decairiam e, em Hab 2,4c, é
assegurado que haveria sobreviventes, ou seja, para 0s justos isso implicaria sobreviver
depois da invasao caldeia (escatologia intra-historica);

b) dado que Hab 2,1-4 sugere que o povo, assim como o profeta, deve esperar pelo
cumprimento da visdo e o fato de que Nabucodonosor conquistou Juda em 586 a.C. e
somente em 539 a.C a Babil6nia caiu diante da invasdo Medo-Persa, entdo, Habacuc e os
justos tiveram que esperar pelo menos 47 anos pela realizagdo da viséo. Isso significa que

alguns dos justos teriam morrido antes de 539 a.C., logo, se era para eles viver para ver o

% HOUSE, P. R., The Unity of the Twelve, p. 147. (traducéo nossa)

ST LIMA, M. L. C., Salvacdo entre Juizo, Conversdo e Graca, p. 46-47, 62-63, apresenta os elementos centrais do
conceito de escatologia dentro da literatura profética. Tais elementos servem de critérios para avaliar se um texto
profético é escatolégico ou ndo. Ha textos proféticos que podem ser classificados de trés formas distintas: a)
escatoldgicos — sdo textos com referéncia clara ao futuro, intervencéo de Deus, mencdo duma conclusdo/ruptura
e nova realidade melhor que ndo surgiria sem a agao divina, destaque para o povo de Israel (Ex.: Jr 31,31-34 e Ag
2,1-9); b) messianicos — ha a mencdo dum personagem humano, esse personagem tem caracteristicas dum
governante ideal/idealizado (ideologia monarquica), cuja eleicdo vem de YHWH e ha uma referéncia clara a
dinastia davidica e cumprimento da vontade de Deus (Ex.: Is 8,23-9,6); e ¢) escatoldgicos e messianicos — séo
textos proféticos que trazem em seu bojo tanto caracteristicas escatolégicas como caracteristicas messianicas (Ex.:
Is 11,1-9; Jr 23,1-4; Mq 5,1-3; Am 9,11-15).

%8 HUNN, D., Habakkuk 2.4b in its Context: How Far Off Was Paul?, p. 229-232.
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cumprimento da visao, isso implicaria que a vida que eles deveriam viver no futuro seria a
ressurreicao, entdo pode-se dizer que o texto esta falando do eschaton (escatologia trans-
historica);

¢) considerando o item b, os Caldeus que eram os inimigos originais, citados apenas em
Hab 1,6, tornam-se figura do inimigo escatologico. “Os justos viverdo quando o grande
inimigo cair. Paulo entdo enxerga o eschaton em Habacuc, porque, independentemente de

Habacuc té-lo visto ou néo, é isso que decorre de sua profecia™.

3.2 Analise de Rm 1,17

Ap0s ter sido feita uma analise panoramica de Hab 2,4 (a primeira citacdo do AT
presente na carta aos Romanos), este estudo direciona o seu foco sobre Rm 1,17. Num primeiro
momento, tal versiculo é situado dentro do contexto da referida carta e, nhum segundo, €
apresentada uma anélise detalhada de Rm 1,17. A interpretacdo desse texto recorre a
ferramentas morfossintaticas advindas da gramatica grega e, a partir de uma abordagem
candnica, que considera toda a Escritura como uma unidade, também recorre aos instrumentos
fornecidos pela intertextualidade como, por exemplo, o uso do AT no NT, ndo s6 no que diz
respeito a citagdo explicita de Habacuc, mas também a outros possiveis ecos e alusdes
provenientes do AT. Tudo isso sem desconsiderar 0 uso de cada termo de Rm 1,17 dentro do
contexto da propria carta e de suas conexfes com outros textos da literatura paulina como Gl
3,11 e Hb 10,38,

A carta de Paulo aos Romanos contém 16 capitulos, sendo a maior dentre as cartas do
epistolario paulino e, quanto a sua composicao, segue diversos modelos de composicao.

Estruturalmente,

como qualquer carta, comeg¢a com um enderecgo (praescriptum: Rm 1,1-7), termina com
uma saudacdo (postscriptum: Rm 15,33), da algumas noticias (Rm 15,17-32), envia
saudacdes (Rm 16) e mantém um tom coloquial, no qual sdo expressos desejos, pedidos,
exortacbes (Rm 12-15), e assim por diante. Mas também podem ser identificados
argumentos bastante longos e teéricos, que a assemelham aos discursos. Cada unidade
argumentativa é geralmente composta por uma propositio, ou seja, uma declaracdo que

Paulo tentara esclarecer, explicar, fundamentar ou justificar com uma probatio: com um

% HUNN, D., Habakkuk 2.4b in its Context: How Far Off Was Paul?, p. 232.
80 SCHNITTIJER, G. E., Old Testament Use of Old Testament, p. 426, no que se refere ao uso de Habacuc no NT,
cita 0 uso de Hab 1,5 [LXX] em At 13,41; Hab 2,3-4 [LXX] em Hb 10,37-38; e Hab 2,4 em Rm 1,17 e Gl 3,11.
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ou mais exemplos (Rm 7,1-4; 11,16-24), com silogismos (Rm 6,5-10), afirmacdes de
principio (Rm 2,6.11; 6,7.10), testemunhos escrituristicos (Rm 3,10-18; 4; 9,6-29). A
trama argumentativa de Rm é, por outro lado, estratificada, pois as unidades

argumentativas se agrupam para formar subsecdes e, em seguida, se¢oes®’.

Secéo Subsecdes Unidades Minimas

(sub) propositio-probatio
(sub) propositio-probatio (sub) propositio-probatio
(sub) propositio-probatio...
PROPOSITIO-PROBATIO
(sub) propositio-probatio

(sub) propositio-probatio

(sub) propositio-probatio...

Fonte: ALLETI, J.-N., La lettera ai Romani, p. 8; adaptacdo dos autores.

No que tange o género dos discursos, segundo Alleti®?, tendo por pano de fundo a
Retorica Cléssica, Paulo d4& a Romanos um enquadramento de conjunto, pois € possivel
observar que ha um prélogo (exordio) e um epilogo (peroracéo). No que se refere a Retorica
Semitica Biblica, Paulo se utiliza de um outro principio compositivo, os paralelismos, 0s quais
combina com o epistolar e o discursivo, desde as unidades minimas até as unidades mais
amplas, de tal modo que em diferentes niveis também aparecem unidades formando estruturas
quiasticas ou composi¢des ternérias, como por exemplo, as presentes em Rm 5-8; 9-11; 9,6-
29. Alleti combina os varios principios de composi¢do da carta aos Romanos de tal maneira

que da progresséo da obra pode-se extrair a seguinte estrutura:

6L ALLETI, J.-N., La lettera ai Romani, p. 7-8. (traducdo nossa)
62 ALLETI, J.-N., La lettera ai Romani, p. 8.
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Endereco 1,1-7

Exordio 1,8-17 que se conclui 1,16-17

com uma propositio -
= PROPOSITIO principal

A) 1,18-4,25 Judeu e grego justificados pela sua fé
PROBATIO B) 5-8 A vida nova e a esperanca dos batizados
C)9-11 Israel e os gentios: o futuro de Israel
Exortacoes 12,1-15,13
Peroracéo 15,14-21

Noticias e saudacao 15,22-33 + 16,1-27
final

Fonte: ALLETI, J.-N., La lettera ai Romani, p. 9; adaptacdo dos autores.

Portanto, no contexto geral de Romanos, no exordio da carta (Rm 1,8-17), apés Paulo
efetuar a sua captatio benevolentiae (Rm 1,8-15) — proprio do género “mepi @ihiac/acerca da
amizade)”%® —, Rm 1,16-17 forma uma microunidade na qual se localiza a propositio principal
da obra como um todo. Dentro dessa microunidade textual, o v.16 representa a propositio
propriamente dita, ou seja, a tese que seré explicada e provada no desenrolar da obra; 0 v.17
representa a sua ratio que, de antemé&o, traz uma breve justificativa da propositio. Dunn define
a microunidade textual Rm 1,16-17 como a “declaracdo resumida do tema da carta”®; K.
Barth®, Cranfield®®, Fitzmyer®”, Moo® e Penna®®, bem como outros autores por eles citados,
também reconhecem que nesse texto estd o “tema da carta/epistola”; Gignac’® e Légasse’
consideram tal texto como a “thése de la lettre/tese da carta” e, assim como Alleti e Penna,
Légasse reconhece que tais versiculos sdo a propositio da carta do ponto de vista retorico;
Pitta’?, a0 propor uma estrutura da carta aos Romanos, vai na mesma linha dos autores

previamente citados e apresenta os dois versiculos como “la tesi generale/a tese geral” da carta.

63 GONZAGA, W., El Evangelio de la ternura y la solidaridad de Gal 4,8-20, p. 57-80.
% DUNN, J. D. G., Comentério a Carta de Paulo aos Romanos, p. 52.

% BARTH, K., Carta aos Romanos, p. 38.

% CRANFIELD, C. E. B., Carta aos Romanos, p. 30.

S FITZMYER, J. A., Romans, p. 253.

% MOO, D. J., Romanos, p. 76.

% PENNA, R., Carta a los Romanos, p. 131.

0 GIGNAC, A., L’épitre aux Romains, p. 95.

L LEGASSE, S., L’épitre de Paul aux Romains, p. 93.

2PITTA, A., Lettera ai Romani, p. 32-33, 42, 62.
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A tese é composta por trés partes: a relacdo entre Paulo e o evangelho (v.16a); a
universalidade do evangelho (v.16b) e o seu conteudo (v.17). Pode-se observar que essas
trés partes sdo marcadas por um “yap/pois” que introduz cada proposi¢do; nesses
versiculos, ele ndo apenas desempenha a funcdo de conexao, mas também de causalidade:
cada afirmacdo depende e recebe seu suporte na afirmacdo sucessiva. Paulo ndo se
envergonha do evangelho (v.16a), porque ele representa o poder salvifico de Deus (v.16b)
e seu contetido fundamental é constituido pela justica de Deus (v.17). Os termos mais
frequentes nesta tese sdo “fé” (v.17) e “crer” (v.16), “justi¢a” (v.17a), “justo” (v.17b)":

tais termos expressam a tematica geral da carta’™.

Seguindo a proposta de Fitzmyer, os vv.16 e 17 formam em conjunto o tema anunciado
da carta como um todo que consiste na afirmagao de que “the Gospel is the powerful source of
salvation for all, disclosing God’s uprightness/o Evangelho é a poderosa fonte de salvacéo
para todos, revelando a retidao de Deus”. Esses mesmos dois versiculos também funcionam

como tema especifico da parte “A” (Rm 1,18—4,25). De tal modo que

[0] que deve ser observado nesse andincio do tema de Romanos é a formulagéo de Paulo
do efeito a respeito do evento de Cristo como “salvacdo” e ndo como justificagdo, apesar
do fato de que a énfase principal na parte A sera na justificacdo. Quatro afirmacgdes
adicionais no tema anunciado sdo dignas de nota: 1) a universalidade da salvacéo de Deus
para todos que estdo dispostos a aceita-la; 2) a igualdade entre judeus e gregos nesse plano
de salvacgdo, que, no entanto, admite uma prioridade para o judeu, tanto de fato (em um
sentido temporal, cronoldgico) quanto de direito (de acordo com a visdo de Paulo da
historia da salvagdo: esse evangelho foi anunciado pelos profetas de Israel, 1,2 [cf. 2,9;
9,1-11,36]); 3) essa universalidade e igualdade de salvacdo vém através do Evangelho,
uma forca desencadeada por Deus revelando sua dwkatoctvn € direcionando a histéria
humana; e 4) os seres humanos participam dessa salvacdo através da fé, que pode ser

progressivamente intensificada na dedicagdo a Deus™.

Ap0s todo o itinerario até aqui percorrido por este estudo, ja sendo possivel situar o
texto de Rm 1,17 no contexto da carta aos Romanos, faz-se mister uma andlise detalhada do

texto desse versiculo. A primeira vista, o segmento v.17a, na expressdo “dwaiocvvn yop

3 Alguns autores, dentre os quais encontra-se Pitta, seguem critérios diferentes para a realizagdo da segmentacao.
Portanto, na citagéo, o v.17b corresponde ao segmento v.17c¢ da segmentacéo proposta neste estudo.

" PITTA, A., Lettera ai Romani, 62-63. (traducdo nossa)

S FITZMYER, J. A., Romans, p. 254. (tradugdo nossa)



50 | Fé, justificagao e ressurrei¢ao nas Epistolas do Novo Testamento

feod/de fato, a justica de Deus”, constata-Se a presenca da conjuncdo ydap que pode ter
diferentes aplicacGes: a) um primeiro uso do termo € como conjuncéo coordenada explicativa
(“yap/pois, porque, de fato)’®; b) um segundo uso, em determinadas circunstancias, serve para
introduzir oragdes subordinadas causais (“yap/por causa de, porque, visto que”)’’; e ¢) um
terceiro uso, pode ser encontrado como conjuncao inferencial (“yap/pois, portanto”) numa
deduc&o, conclusdo ou sumario de uma discussdo precedente’®,

Essa conjuncdo conecta o v.17 ao versiculo precedente que, por sua vez, também
contém duas proposicdes em que yap esta presente: a) “Ov yap Emnoucydvouar TO
evayyélov/visto que ndo me envergonho do Evangelho” (Rm 1,16a); e b) “dOvouig yap 6god
goTwv €ilg compiav mavti 1@ motedovty, Tovdaiw 1€ mpdTov kai “EAAnvi/porque é forca de
Deus para salvacdo a todo o que cré, ao judeu por primeiro, mas também ao grego” (Rm
1,16b). O ydap do inicio do v.16a conecta, por sua vez, a microunidade textual de Rm 1,16-17
a Rm 1,15, versiculo no qual Paulo manifesta o seu desejo de levar o Evangelho a Roma e,
depois, novamente tal conjuncédo aparece para ligar tudo o que vira na sequéncia a partir de Rm
1,18.

Portanto, a conjuncao yép proporciona um encadeamento I6gico entre as proposicoes.
Este estudo adota os seguintes usos para cada um dos trés yéap que apareceram na microunidade
textual em questdo: 1) oracdo subordinada causal — a causa, a razdo pela qual Paulo deseja ir
a Roma é porque ele ndo se envergonha do Evangelho (v.16a); 2) oracdo coordenada
explicativa — o v.16b esta explicando sobre que tipo de Evangelho se trata; 3) oracdo
coordenada explicativa — 0 v.17a continua a oferecer uma explicacéo de que a justica de Deus
se revela no Evangelho (“év avt@®/nele”) de fé para fé. No entanto, outros arranjos sobre o uso
(explicativo, causal ou inferencial) de tal conjuncdo poderiam se empregados, trazendo
diferentes nuances e possibilidades de interpretacao.

Dando curso a andlise do v.17a, o foco se direciona a expressao “dKoocvVN
feovd/justica de Deus”’®. A palavra “Swotocvvn/justica”, que funciona como sujeito do

segmento v.17a, ocorre 34 vezes® em Romanos. Ja a expressio Siucoiocvvn Ogod (Ou

S WALLACE, D. B., Gramética Grega, p. 658, 668-669, 673.

"WALLACE, D. B., Gramatica Grega, p. 662, nota 12; 674.

8 WALLACE, D. B., Gramatica Grega, p. 673.

™ Para quem quiser aprofundar sobre o tema da “justica” em Paulo, ZIESLER, J. A., The Meaning of
Righteousness in Paul, oferece uma pesquisa exaustiva sobre o significado do termo a partir de uma acurada
analise linguistica do AT, buscando o conceito hebraico de justica e como se deu a sua evolugdo, passando pela
LXX, judaismo tardio, textos intertestamentarios e rabinicos até chegar na analise do conceito de justica no NT e,
mais especificamente, na literatura paulina. Também merece nota a obra de MOO, D. J., Romanos, p. 84-114,
principalmente na parte intitulada “Excurso: A linguagem de ‘justi¢a’ em Paulo”.

80 Rm1,17; 3,5.21.22.25.26; 4,3.5.6.9.11%%.13.22; 5,17.21; 6,13.16.18.19.20; 8,10; 9,30%*.31; 10,3**.4.6.10; 14,17.



Waldecir Gonzaga,; José Vanol Lourengo Cardoso Junior| 51

“Sicanocvvn atod/sua justica™), por sua vez, aparece em Rm 3,5.21.22.25.26; 10,3%%) e, dentro
dos escritos paulinos, também em 2Cor 5,21 e FI 3,98, De acordo com Schrenk®, no mundo
helénico, o termo dwkatoctvn era empregado para indicar sobretudo: 1) a virtude civil da retiddo
e o cumprimento do dever, inclusive Aristdteles apresenta a dikatocvn como compéndio das
virtudes no livro V da Etica a Nicdmaco®?®; 2) o termo também pode ser usado na sua concepgao
juridica em relagdo a doutrina geral das virtudes “&ctt 8¢ dikoocHvn pev apetn o'V 0 aT®dV
gxaotot &yovot, mg 6 vopog/a justica é uma virtude pela qual cada um recebe o que Ihe é devido
e conforme a lei”®%.

Na LXX, a expressdo dikotoovvn 0eod nunca ocorre, mas a expressao “oikaiochv
Kupiov/justica do Senhor” esta presente em 1Sm 12,7 e Mq 6,5. “O substantivo dikatocvvn,
que ocorre mais de 400 vezes na LXX, é aplicado tanto a Deus quanto aos seres humanos”®®.

E, conforme Légasse,

O equivalente hebraico exato da expressdo dwkoioctvn Ogod € encontrado na Regra de
Guerra de Qumran (1QM 4,6) em relagdo as inscri¢des nas bandeiras do exército: “E
quando eles forem a batalha, serd escrito em suas bandeiras: ‘Verdade de Deus’, ‘Justica
de Deus’ (7% p7%), ‘Gldria de Deus’, ‘Julgamento de Deus’”. A expressdo “justica de Deus”
ndo é encontrada diretamente no Antigo Testamento, seja no hebraico ou no grego dos
Setenta, mas encontramos a expressdo “justica de YHWH” (> np73: Dt 33,21) ou as
“justicas de YHWH” (mi° nip7y: Jz 5,11), formulas que os Setenta interpretaram por meio
de paréafrases. Nas camadas mais antigas da Biblia, os termos hebraicos p7¥ e np7y,
aplicados a Deus, expressam uma qualidade que € usada ou mantida em um contexto de
julgamento, onde Deus esta em conflito, em processo, com o0s seres humanos (S| 96,13;
veja também Sl 98,9). Apos o Exilio, o significado evolui e a “justiga” divina ¢ uma
qualidade que se manifesta em atos de benevoléncia e salvacdo para o povo. O paralelismo
das fases em que “justica” (P7¥ € np7¥) e “salvacdo” se associam mostra que nocdes
equivalentes se correlacionam (Is 45,8; 46,13). Isso ocorre na Biblia hebraica. Da mesma
forma, ocorre nos Setenta, onde a palavra dikaioochvn para P7% OuU mp7Y acompanha a

evolugao desses termos. Além disso, encontramos Sicatocvvn para nax (fidelidade) e 7o

(benevoléncia), mantendo assim o termo grego no mesmo registro positivo®.

81 DUNN, J. D. G., Comentario a Carta de Paulo aos Romanos, p. 59; FITZMYER, J. A., Romans, p. 257.
8 SCHRENK, G., ducatocvvn, col. 1239-1245,

8 ARISTOTELES, Etica a Nicdmaco, Livro V.

8 ARISTOTELES, Aristoteles Rhetorik, Erstes Buch 9, [p. 1366b 9], p. 42-43.

8 MOO, D. J., Romanos, p. 97.

8 |LEGASSE, S., L ¢épitre de Paul aux Romains, p. 96. (tradugio nossa)
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Seguindo a argumentacdo de Légasse 8, de modo geral, Paulo compreende a
“dicooovvn/justica” divina dentro desse processo de evolucdo do conceito do AT. De tal modo
que, na maioria dos textos paulinos, a dikaiocvvn € exercida para a salvacdo. Excegdes se
encontram em Rm 3,5, cujo significado do termo carrega a antiga implicacdo biblica do castigo
divino, e em Rm 2,5 em que se associa a nogdo complexa de “dwkatokpioiog tod Ogod/justo
juizo de Deus”, aplicada ao castigo escatoldgico dos que se obstinam nos seus erros. Em todas
as outras ocorréncias do termo, o sentido € positivo. De acordo com Dunn, a terminologia grega
de Paulo deve ser entendida a luz de sua formagdo judaica que enxerga a justica ndo como um
ideal ou norma ética absoluta, mas como um conceito de relacionamento das pessoas entre si e

na relacdo da Alianca com Deus.

Particularmente nos Salmos e Segundo Isaias, a l6gica da graga na alianga segue que justica
e salvagdo tornam-se virtualmente sinénimos: a justica de Deus como acdo de Deus para
restaurar 0s que sao seus e sustenta-los na alianga (SI 31,1; 35,24; 51,14; 65,5; 71,2.15;
98,2; 143,11; Is 45,8.21; 46,13; 51,5.6.8; 62,1-2; 63,1.7 [...]) .

Analisando a expressdo ducatocvvn Heod, merece atencdo o genitivo®® “0sod/de Deus”,
que pode ser interpretado de diversos modos, trazendo nuances diferentes para a interpretacdo
da expressao: 1) genitivo possessivo — a justica que pertence a Deus; 2) genitivo atributivo — a
justica divina; 3) genitivo de producgdo/produtor — a justica produzida por Deus; 4) genitivo
subjetivo — Deus justifica; 5) genitivo objetivo — justica que é valida diante de Deus; 6) genitivo
de origem — a justica que vem de Deus ou que tem a sua fonte em Deus; 7) genitivo de destino
ou proposito — a justica que se destina para Deus. Os autores tém diferentes posicGes e cada
um oferece suas explicacBes mais ou menos convincentes e, as vezes, conflitantes. Talvez a

opcao que mais faz sentido seja a do genitivo atributivo em que

“a justica de Deus” reflete basicamente um atributo de Deus. “Atributo”, no entanto, € um
pouco abstrato; o significado aqui € uma caracteristica ou aspecto relacional de Deus. Esse
sentido da expressao é sugerido pela forma e pelo uso geral da palavra dikaiosyneé, e ele é

possivelmente o significado que a expressdo assume em ocorréncias decisiva do AT que

87 _LEGASSE, S., L’¢épitre de Paul aux Romains, p. 97.

8 DUNN, J. D. G., Comentario a Carta de Paulo aos Romanos, p. 58-59.

8 WALLACE, D. B., Gramética Grega, p. 72-136, apresenta de forma didatica os varios tipos de usos para o
genitivo.
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sdo as que mais provavelmente influenciaram Paulo — textos que se referem a revelacdo

escatoldgica da justica de Deus (veja esp. SI 98,2 e Is 51,5-8 no contexto)®.

Dando continuidade a analise do segmento v.17a, ha a expressdo “év avT®
amoxaAivmteto/nele se revela”. A preposigdo v, seguida de dativo, pode ser interpretada em
sentido espacial, temporal, relacional/associacdo, causal, instrumental, referencial (com
respeito a), modal, da coisa possuida, dativo de regra (de acordo com o padrdo de) ou como
equivalente de (com verbos de movimento); o pronome “avt®d/nele” se refere a palavra
“Evangelho”®!, de Rm 1,16a; e a forma verbal dmoxaivmteton esta no indicativo presente médio
3sg. de “amoxoAvmro/revelar, manifestar”®2. Considerando o emprego do verbo dmokoldmto,
a preposicao €v e o pronome no caso dativo poderiam ser considerados tanto com valor causal
(a justica de Deus se revela por causa do Evangelho), instrumental (a justica de Deus se revela
por meio do Evangelho). No entanto, outras nuances poderiam ser consideradas. Com relacéo
a forma verbal dmoxaAdmteTan, que esta no presente, vale ressaltar que o tempo presente da ao
verbo um aspecto progressivo, “representa uma atividade em processo (ou em progresso)”®2,
Na LXX, tal forma verbal aparece apenas em 2Sm 6,20 e, no NT, somente em Lc 17,30; Rm

1,17.18; 1Cor 3,13. Dizer que a justica de Deus se revela no Evangelho significa dizer que

“o anuncio de Cristo representa um verdadeiro, o verdadeiro, ‘apocalipse’ de Deus. Ja a
escolha do verbo d& a entender que Paulo ndo pensa em uma revelagdo qualquer; cada vez
que ele recorre a este verbo em suas cartas é para afirmar algo de tipo escatol6gico ou, em
todo caso, de origem divina, algo, portanto, de eficacia absoluta. No grego dos LXX traduz

guase sempre o hebraico 1773

79

“descobrir, manifestar, revelar”. [...] O tema da revelacdo da
justica de Deus se encontra também em S1 97, 2 LXX: “O Senhor deu a conhecer a sua

salvacdo, diante das nagdes revelou (dmekdAvyev) a sua justica”,

% MOQQO, D. J., Romanos, p. 88-89.

I WILCKENS, U., La Carta a los Romanos, p. 97 — ““‘Evangelho’ ¢ em Paulo o conceito central e teologicamente
rico para pregacdo missionaria. O termo pode designar tanto a realizacéo pratica da pregacdo como o seu contetdo.
Porque, tanto o contetdo da pregacéo: a morte e ressurrei¢do de Cristo como acontecimento para todos os povos
como o0 ato mesmo da pregacdo assunto de Deus (gdayyéhov tod Beod 7 vezes) ou de Cristo (gdayyéhov tod
Xpiotod) ou similares (10 vezes)”. (tradugdo nossa)

Sobre a tematica do “Evangelho Paulino”, faz-se mister consultar também: STUHLMACHER, P., Das paulinische
Evangelium; e GONZAGA, W., “A Verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14) ¢ a Autoridade na Igreja, p. 89-98.

%2 Um estudo completo sobre esse verbo pode ser encontrado em OEPKE, A., droxaldntw, col. 82-162.

9 WALLACE, D. B., Gramética Grega, p. 514.

% PENNA, R., Carta a los Romanos, p. 152. (tradugéo nossa)
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Com relagdo a expressdo “ék miotewg gic miotwv/de fé para fé”, primeiramente merece
destaque 0 uso do termo mictic®® e demais palavras de seu campo semantico na carta aos
Romanos, somente em Rm 1,17 tal termo aparece 3 vezes. (Para mais detalhes sobre o termo

equivalente no hebraico 733y, cf. o item 3.1 deste estudo). De acordo com Dunn,

para Paulo wictig tem um sentido duplo: crer que — aceitacdo da veracidade/ confiabilidade
do que foi dito (cf. 4,3; 6,8; 10,9.16; 1Cor 11,18; Gl 3,6; 1Ts 4,14; 2Ts 2,11-12), mas
também a confianca resultante, dependéncia de (4,5.24; 9,33; 10,11; Gl 2,16; FI 1,29),
expresso particularmente no ato inicial de ser batizado, ou seja, identificando-se com Jesus

em sua morte (6,3-4) e colocando-se sob o seu senhorio (10,9)°.

O encadeamento das preposigdes “éx... €ig.../de... para...” indica algum tipo de
progressdo, sendo que “o gk se refere ao ponto de partida e €ig a chegada (cf. Sl 83,8; Jr 9,2;
2Cor 2,16; 3,18)”%. As diferentes possiveis interpretacdes da expressio “ék mictewg sic
niotwv/de fé para fé” podem ser sintetizadas na tabela comparativa elaborada por Gignac,

reproduzida a seguir:

Autor ¢k wiotemc/a partir da fé... ...&ic wioTwv/para a fé
Calvino, Lagrange, Sanday e  fé mais forte que ontem... ...menos forte que amanha
Headlam, Fitzmyer
Tomas de Aquino da fides informada... ...para a fides formada
Agostinho da fé do pregador... ... a fé do crente
Tertuliano, Origenes, da fé antiga... ..anova fé
Criséstomo
Késemann, Dunn, Cranfield, uma questao de fé, desde o ...até o final
Moo, Byrne, Nygren inicio...
Lightfoot, Leenhardt, por meio da fé... ...para a fé
Fitzmyer
Hays, Campbell da fidelidade de Jesus... ...a fé do cristdo

% ITiotic: Rm 1,5.8.12.17; 3,3.22.25.26.27.28.30.31; 4,5.9.11.12.13.14.16.19.20; 5,1.2; 9,30.32; 10,6.8.17; 11,20;
12,3.6; 14,1.22.23; 16,26 e miotevw: Rm 1,16; 3,2.22: 4,3.5.11.17.18.24; 6,8; 9,33; 10,4.9.10.11.14.16; 13,11;
14,2; 15,13.

% DUNN, J. D. G., Comentario a Carta de Paulo aos Romanos, p. 61-62. Um estudo exaustivo sobre os termos do
campo semantico de zwictic pode ser encontrado em BULTMANN, R.; WEISER, A., motedo ktA., col. 337-488.
Porém, para quem quiser uma visdo da “fidelidade/fé” enquanto virtude (ou fruto do Espirito Santo), isto é, uma
visdo a partir do ponto de vista da ética paulina, convém consultar CHAGAS, A. M.; GONZAGA, W., F¢, ética e
escatologia paulinas a partir de Galatas, p. 188-256.

" DUNN, J. D. G., Comentario a Carta de Paulo aos Romanos, p. 62.
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Ambrosiaster, Barth, Dunn da fidelidade de Deus... ...a fé do cristdo

Fonte: GIGNAC, A., L’épitre aux Romains, p. 102. (tradugio e adaptacdo dos autores)

Desse modo, se fosse possivel, seria interessante conservar a polissemia da expressao,
na qual a justica de Deus se revela por meio do Evangelho. Porém, como tal polissemia da
lingua grega ndo pode ser reproduzida nas linguas modernas, entdo, seguindo a proposta de
Fitzmyer, a preposicdo da expressdo ék mictewg teria um valor instrumental, podendo ser
traduzida como “por meio da f€” e expressaria o meio pelo qual uma pessoa participa da
salvacdo; ja a preposicao da expressdo €ig miotwv teria um valor de finalidade e poderia ser

traduzida como “para a fé”, expressando o propdésito do plano divino. Assim,

Paulo estaria sugerindo que a salvacdo € uma questdo de fé do inicio ao fim, completa e
integral. N&o é que por meio de Cristo e da fé nele os seres humanos sdo capacitados a
cumprir a lei, mas sim que, por meio do dom de Deus em Cristo Jesus, 0s seres humanos
vém a crer nele, pertencem a ele e participam da retiddo que foi revelada por meio dele e

do Evangelho sobre ele®,

Na sequéncia deste estudo, em Rm 1,17b, ha uma formula tipica de citagdo “xabng
yéypomtar/como estd escrito”, que simplesmente serve de introdugdo para a citagdo
veterotestamentaria que vem a seguir. Tal “formule stéréotypée/formula estereotipada” %
aparece 14 vezes'® na carta aos Romanos (Rm 1,17; 2,24; 3,4.10; 4,17; 8,36; 9,13.33; 10,15;
11,8.26; 15,3.9.21), nas outras cartas aparece mais 4 vezes (1Cor 1,31; 2,9; 2Cor 8,15; 9,9) e
mais 7 ocorréncias nos sindticos e Atos (Mt 26,24; Mc 1,2; 9,13; 14,21; Lc 2,23; At 7,42;
15,15). No AT, essa fomula aparece poucas vezes (2Rs 14,6; 23,21; 2Cr 23,18; 25,4; 1Esd 3,9;
Tb 1,6; Dn 9,13™°%). Romanos é a carta paulina com o maior nimero de citacdes, alusdes e
ecos provenientes do AT,

Em Rm 1,17c, Paulo realiza a sua primeira citacdo direta do AT. O texto citado — o

justo, pois, pela fé vivera — provém do livro de Habacuc (Hab 2,4c), citagdo essa que ja tinha

B FITZMYER, J. A., Romans, p. 263. (tradugio nossa)

9 L EGASSE, S., L’¢épitre de Paul aux Romains, p. 99.

10 DE GRUYTER, W., Konkordanz zum Novum Testamentum Graece, p. 961.

101 GONZAGA, W.; RAMOS, D. S.; CARVALHO SILVA, Y. A. O uso de citages, alusdes e ecos do Antigo
Testamento na Epistola de Paulo aos Romanos, p. 9-31; GONZAGA, W.; & ALMEIDA FILHO, V. S. O uso do
Antigo Testamento na Carta de Paulo aos Filipenses, p. 1-18; GONZAGA, W.; BELEM, D. F. O Uso Retérico do
Antigo Testamento na Carta aos Colossenses, p. 1-35; GONZAGA, W.; SILVEIRA, R. O uso de citacfes e
alusdes de salmos nos escritos paulinos, p. 248-267.
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sido usada na carta aos Galatas (Gl 3,11) e que, posteriormente, o autor da carta aos Hebreus
também a usara (Hb 10,38). “Habacuc 2,4, de acordo com Martinho Lutero, ¢ o provérbio
principal (Meisterspruch) de Habacuc. O versiculo € central ndo apenas por causa das citacdes
no NT, mas também em termos da estrutura literaria do livro, como a recente pesquisa tem
apontado”®2, A sequir é possivel conferir um quadro comparativo entre os textos de Hab 2,4c
(texto hebraico e grego), bem como suas respectivas citacdes em Rm 1,17c, Gl 3,11b e Hb
10,38a.

mmingnRa 78] Hab 2,4¢™ mas o justo em sua fidelidade
vivera.
6 8¢ dikarog &k miotemc pov (foetar.  Hab 2,4¢c%X 0 justo, pois, pela minha fé
vivera.

6 8¢ dikanoc &k mictemwg  (Noeto. Rm 1,17cNA281 g justo, pois, pela fé vivera.
Hab 2,4¢ (WF)
6 6 Sikouog ék miotewg  (Aoeta. Gl 3,11pNAZ8 porque o justo pela fé vivera.

0 8¢ dikondg pov £k miotewe (noetot. Hab 2,4c (A, C); 0 meu justo, pois, pela fé vivera
Rm 1,17¢ (C*,
C); Hb
10,38aNA%81

Conforme se pode observar acima, se for considerado o texto hebraico de Habacuc,
Paulo omitiu o sufixo pronominal “$-/sua” (3sg. masc.), ao citar em Rm 1,17c; e, se for
considerado o texto grego da LXX, ele omitiu o pronome “pov/minha” (1sg. c.)!%. Mas,
afinal de contas, Paulo teria usado um texto hebraico ou grego para tal citacdo? E bem
provavel gue ele tenha se servido de um texto da LXX. O que serve de argumento a favor de
tal hipotese é o fato de que em Rm 1,16a, Paulo afirma que ndo se envergonha do Evangelho
—“O0 yap Emonoydvopor TO evayyélov/visto que ndo me envergonho do Evangelho” —, tal
construcdo retorica estd em plena consonancia com o que texto de Hab 2,4ab, na LXX, que
afirma que YHWH ndo se compraz com aquele que se esconde — “gav dmooteilntot, ovk
€VO0KEL 1) Yuym Hov v avtd/caso (ele) se esconda, ndo se compraz a minha alma nele”.

Logo, se Paulo “ndo se envergonha”, significa que ele “ndo se esconde”, para dizer que ndo

102 FELBER, S., Habakuks “Meisterspruch”, p. 34. (traducio nossa)

103 para maiores detalhes sobre as diferentes possibilidades de interpretacdo das variantes, favor conferir as notas
de critica textual referentes ao segmento Rm 1,17c e Hab 2,4c (Item 2. Segmentacao, traducéo e notas de critica
textual), bem como a analise de Hab 2,4c (Item 3.1. Analise de Hab 2,4).
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se omite nem se deixa intimidar, desejando inclusive ir a Roma. Concluséo: a partir de Hab
2,4ab, Paulo esta apresentando seu principal atributo para que “Deus se compraza nele”,
dando-lhe as devidas credenciais para pregar o Evangelho a todos (judeus e gregos), inclusive

na sede do império.

E pouco provavel que Paulo, ao citar Hab 2,4 sem um pronome possessivo, estivesse
reproduzindo um texto dos Setenta que ja estava sem ele. [...] E compreensivel que Paulo
ndo se importasse com um pronome possessivo que atrapalhasse a frase e, em relacdo a
expressdo “pela minha fé”, transformasse a fé humana em fidelidade de Deus, em

detrimento da argumentacéo que Paulo desenvolve na epistola a partir de Rm 3,211%,

Diferentemente de Légasse, a respeito da omissdo do pronome (“i-/sua” ou
“pov/minha”), Dunn afirma que a citagdo que Paulo faz de Habacuc ¢ “deliberadamente
ambigua. [...] Na verdade, ele quer colocar o maior nimero possivel de sentidos no versiculo —
exatamente 0 que esperariamos que um exegeta judeu, ainda mais um fariseu, faria com o texto

da Escritura”®. Desse modo,

Paulo provavelmente quer que a citacdo de Habacuque seja entendida com uma riqueza de
sentido que pode abranger o entendimento mais completo do evangelho que Paulo defende,
em sua continuidade com a revelacdo a Israel. Aquele que é mantido ou trazido para o
relacionamento com Deus que resulta em salvagéo, pela fidelidade de Deus que alcanca a
sua fé, experimentara a plenitude da vida que Deus planejou para a humanidade, a medida

que vive na dependéncia de fé na fidelidade continua de Deus'%.

Retomando a andlise de Rm 1,17c, faz-se necessario recordar que quando Habacuc
afirma que “o justo pela sua/minha fé vivera”, ele esta se referindo ao povo judaico em
contraste com seus opressores, tanto em sentido intra-histérico como trans-histérco (vide
argumentos de Hunn, supramencionados)'%’. Porém, quem é o “Sixonog/justo”'%® para Paulo?

O termo Sikouog ocorre 7 vezes'® na carta aos Romanos: 1) Na primeira ocorréncia, afirma-se

104 | EGASSE, S., L ¢épitre de Paul aux Romains, p. 100. (tradugdo nossa)

195 DUNN, J. D. G., Comentério a Carta de Paulo aos Romanos, p. 69.

1% DUNN, J. D. G., Comentério a Carta de Paulo aos Romanos, p. 70.

107 HUNN, D., Habakkuk 2.4b in its Context: How Far Off Was Paul?, p. 229-232; CRANFILELD, C. E. B., Carta
aos Romanos, p. 35.

108 Um estudo completo sobre o termo pode ser encontrado em SHRENK, G., dixatog, col. 1212-1236; ZIESLER,
J. A., The Meaning of Righteousness in Paul, p. 47-51.

19 DE GRUYTER, W., Konkordanz zum Novum Testamentum Graece, p. 412.
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que “o justo pela fé viverd” (Rm 1,17); 2) depois, Paulo escreve que perante Deus nao € justo
guem ouve a Lei, mas quem a cumprem (Rm 2,13); 3) no entanto, “ndo ha homem justo,
nenhum sequer” (Rm 3,10); 4) mas ainda bem que Deus age com paciéncia, “manifesta a sua
justica e justifica quem apela para a fé em Jesus” (Rm 3,26); 5) dificilmente alguém da a vida
por um justo, porém Deus manifesta o seu amor por meio de “Cristo que deu a sua vida por nds
quando éramos ainda pecadores” (Rm 5,7-8); 6) e, por causa da obediéncia de Cristo, todos se
tornardo justos (Rm 5,19); 7) e, na ultima ocorréncia do termo, Paulo ndo descarta a Lei, mas
afirma que ela, em si, “é boa e santa, bem como, justo e santo ¢ o preceito” (Rm 7,12). Além
de dikatoc , ha varios outros termos do mesmo campo semantico!® que, dentro da Analise
Retdrica Classica, poderiam ser classificados como linguagem tipica do discurso forense
(juridico).

Para Moo, “em Habacuque, a referéncia ¢ a um israelita piedoso, mas alguns
argumentam que a versio da LXX poderia sugerir uma referéncia messianica”!*, pois, em Hab
2,3, o termo feminino “Opaocig/visdo” ¢ seguido por formulas masculinas: “avtov, O
gpyouevoc/ele, o que vem” (Hab 2,3). No entanto, “Paulo consistentemente usa a combinagao
de palavras relacionadas a ‘justo’ e fé com respeito a humanos” 12, Segundo Schrenk!®?,
dikatog € quem observa a lei e por tal observancia vem declarado justo pelo juiz divino. No
entanto, Paulo evidencia o principio de que dikaiog é aquele que é justificado mediante a fé. A
referéncia de que o justo vivera “éx miotemc/pela fé” recebe em Paulo uma nova carga de
significado que vai além do sentido basico do texto de Habacuc.

A expressdo éx miotemg Se inicia com a preposicdo ék. De acordo com Wallace!!4, tal
preposicdo pode indicar: 1) fonte (para fora de, de); 2) separacdo (longe de, de); 3) tempo
(desde, de [este ponto]...a); 4) causa (por causa de); 5) partitivo (de); 6) meio (por, por meio
de). Nesse estudo, especificamente, a preposi¢éo £k foi traduzida com o sentido de “meio” (n.
6) ou valor instrumental, ou seja, “o justo por meio da fé vivera”, mas poderia ter sido traduzida

tranquilamente com o sentido “causa” (n. 4) ou valor causal, isto ¢, “o justo por causa da fé

110 GIGNAG, A., L épitre auz Romains, p. 101; MOO, D. J., Romanos, p. 107 — Outras palavras do mesmo campo
semantico sdo: “dwotoocvvn/justica” (cf. nota sobre o termo supra); “dwardw/justificar” (Rm 2,13;
3,4.20.24.26.28.30; 4,2.5; 5,1.9; 6,7; 8,30.33); “aduio/injustica” (Rm 1,18.29; 2,8; 3,5; 6,13; 9,14);
“@dwog/injusto” (Rm 3,5); “dicaiopo/decreto justo” (Rm 1,32; 2,26; 5,16.18; 8,4); “dcaincic/justificacdo” (Rm
4,25; 5,18); “dwonokpicio/justo juizo” (Rm 2,5); “Evdwoc/justo, legitimo, segundo a justica” (Rm 3,8);
“Omoducoc/imputado, obrigado a prestar contas” (3,19); “ékdwéwlvingar, punir’ (Rm 12,19);
“éxdikeoiglvinganga” (Rm 12,19); “Exdwcog/vingador” (Rm 13,4).

11 MOO, D. J., Romanos, p. 93.

112 MOO, D. J., Romanos, p. 93.

113 SHRENK, G., dixatog, col. 1234-1235.

14 WALLACE, D. B., Gramatica Grega, p. 371.
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vivera” (vide mais detalhes sobre o termo mictig acima) (sobre o termo hebraico 731y, vide 0

item 3.1 desde estudo). Segundo Wilckens,

Paulo concebe evidentemente ék nictemg como determinacdo mais detalhada de 6 dikatog.
Ele explicita, em Rm 3,21ss; 4,1ss 9,30, a justica cristd como fundamentada por meio da
fé em Cristo e, por conseguinte, yopic &pyov vopov, de maneira que Hab 2,4, contrariando
a tradicdo exegética judaica e, inclusive, a habitual primitiva cristd (juntamente com Gn
15,6), se converte em locus classicus da sua doutrina da justificacdo crista. Para ele, a

justica sé € possivel e pensavel neste sentido como “justica da f¢” (Rm 4,11.13; 10,6; cf.
Gl 5,5; FlI 3,9)'%,

O ultimo termo a ser analisado ¢ a forma verbal “Cficetav/viverd” (indicativo futuro
médio 3sg. de “Cam/viver”)!!®, Recorrendo a Hab 2,4c, de acordo com Hunn''’, o significado
do verbo “rn/viver” apresenta diferentes interpretacdes. Alguns estudiosos entendem que se
refere a conduta e relacionamento vivido com base na fé, enquanto outros acreditam que
significa sobrevivéncia fisica em meio a uma crise nacional. Alguns exemplos para ilustrar o
uso do verbo 717, referem-se a posse da vida ou a dependéncia de algo para viver: Abrado pede
a Deus para que Ismael viva (Gn 17,18); Isaac fala que Esal vivera pela sua espada e servira
ao seu irmao (Gn 27,40); YHWH fala a Israel que se eles guardarem os estatutos divinos
viverdo (Lv 18,5)'8, isto &, viver implica observar as leis de YHWH (Lv 18,26-30) etc. O
contexto de Habacuc aponta para a preocupacdo do profeta com a morte dos justos.

Além disso, o texto de Hunn!'® discute a duragdo e 0 momento da vida mencionados
em Hab 2,4, que sdo interpretados como uma referéncia a vida escatolégica, relacionada ao
futuro. O apostolo Paulo enxerga uma perspectiva escatologica no livro de Habacuc, vendo
além do que o profeta originalmente falou. Isso é evidenciado pelos elementos apocalipticos e
ideias presentes no livro, como a viséo de a terra ser preenchida com o conhecimento da gléria
do Senhor (Hab 3,3-7). A profecia indica que os justos viverdo quando o inimigo for derrotado,

0 que leva a uma interpretacdo escatoldgica do livro no contexto paulino, mesmo que essa nao

15 WILCKENS, U., La carta a los Romanos, p. 116-117.

16 taw: Rm 1,17; 6,2.10%.11.13; 7,1.2.3.9; 8,12.13*. 9,26; 10,5; 12,1; 14,7.8*.9%*11. {oq: Rm, 2,7;
5,10.17.18.21; 6,4.22.23; 7,10; 8,2.6.10.38; 11,15. Um estudo exaustivo sobre o campo semantico do verbo {aw
pode ser encontrado em BULTMANN, R.; VON RAD, G.; BRETRAM, G., (4w, col. 1365-1480; e sobre o verbo
70 em RINGGREN, H., mn, col. 926-950.

17 HUNN, D., Habakkuk 2.4b in its Context: How Far Off Was Paul?, p. 228-230.

118 SCHNITTJER, G. E., Old Testament Use of Old Testament, p. 38-39 — Lv 18,5 é citato no AT por Ez
20,11.13.21.25; Ne 9,29; e, no NT, por Rm 10,5; Gl 3,12.

119 HUNN, D., Habakkuk 2.4b in its Context: How Far Off Was Paul?, p. 230-232.
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seja a ideia explicitamente mencionada pelo profeta Habacuc. Em Romanos, a forma verbal
“Cnoetar/vivera” ocorre somente mais uma vez em Rm 10,5 além de Rm 1,17c; e, se for
considerado um contexto um pouco maior (Rm 10,4-13), fica evidente o elemento escatologico

que tem o seu apice na salvacao em Cristo.

4. Concluséao

Atraveés do presente estudo foi possivel constatar que a carta aos Romanos, uma carta
protopaulina, € considerada uma obra prima de Paulo, sendo um dos escritos do NT que
exerceu grande influéncia na teologia e no pensamento cristdo ocidental moderno'?. Dentro
dos temas teologicos da carta aos Romanos, merece destaque o tema da “justificacdo pela fé”
e, em se tratando da tematica da fé, cabe ressaltar que Paulo recorreu a citacdo de Habacuc
(Hab 2,4) para dar suporte a tese principal da carta (Rm 1,16-17) e de sua teologia que sera
esclarecida somente mais a frente: “Aoylopedo yap dkarodeOm mioter GvOpwmov ywpig
gpymv vopov/consideramos, portanto, ser justificado pela fé um homem, sem obras de lei”
(Rm 3,28).

Para dar embasamento a sua argumentacdo, dentro daquilo que poderia ser classificado
como um discurso forense ou judicial, Paulo recorre ao testemunho veterotestamentario das
Sagradas Escrituras: da Tora (77°n), dos Profetas (o°x°21) e dos Escritos (2°2115). Em Rm 3,21,
Paulo cita a Lei e os Profetas como testemunhas e, em seguida, afirma que “a justiga de Deus,
pois, pela fé em Jesus Cristo, em favor de todos os que creem, pois ndo ha diferenca, visto que
todos pecaram e estdo privados da gléria de Deus, sdo justificados gratuitamente por sua graca,
por meio da redenc¢do em Cristo Jesus” (Rm 3,22-24).

Para sustentar sua argumentacéo referente a justificacdo/salvacdo pela fé, Paulo, ja no
exordio de Romanos, na propositio principal (Rm 1,16-17), apresenta um testemunho positivo
advindo dos profetas ao citar Habacuc (Hab 2,4). O livro de Habacuc, na estrutura narrativa do
conjunto dos Doze Profetas Menores, encontra-se na parte mais baixa (U-shaped Plot) que
retrata um momento de crise no qual o povo de Deus estd sendo invadido ou, seguindo o
esquema pecado-castigo-restauracao, a profecia de Habacuc ocupa a parte central referente ao
castigo'?!. Porém, mesmo nessa situagdo catastrofica, no centro do livro ha um sinal de

esperanca (Hab 2,1-5), YHWH responde a queixa/suplica do profeta e, apds uma solene

120 FITZMYER, A Carta aos Romanos, p. 518-519; PITTA, A., Cartas Paulinas, p. 193.
121 HOUSE, P. R., The Unity of the Twelve, p. 71, 124.
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introdugdo (Hab 2,1-3), em Hab 2.4c, eis o “Habakuks Meisterspruch/provérbio principal de
Habacuc”?? — “mm inpmyga p78)/0 8¢ Sikonog &k mictede pov (Rosta/mas 0 justo pela
sua(minha) fidelidade(fé) vivera” (Hab 2.,4c¢).

Para sustentar que todos pecaram e estdo privados da gléria de Deus (Rm 3,23), Paulo
recorre a um testemunho negativo proveniente de alguns salmos. Tais citagcdes se concentram
sobretudo em Rm 3,9-20, comecando no v.10 com o Sl 14,1-3, passando pelos Sl 5,10; 140,4;
10,7; 36,2 ¢ culminando com a cita¢do do Sl 143,2, em Rm 3,20: “61611 € Epywv vOpoL 0V
kO oeTon wdoa gopé Evamov avTov, S yop vopov Enlyvoolg apaptiog/porque por
meio das obras da Lei ndo serd justificado ninguém diante dele, de fato, por meio da Lei (vem

0) conhecimento do pecado”. Assim, segundo Dunn,

Este versiculo da o coup de gréace, o golpe de misericdrdia, o motivo final e fundamental
que na verdade é a base teol6gica de todo o argumento. [...] A importancia disso para Paulo
é confirmada pelo uso da afirmacdo exatamente igual em Galatas 2,16, onde claramente
cumpre o0 mesmo papel de expressar um axioma fundamental do pensamento cristdo (com

que concordavam tanto os cristdos da Palestina como os de fora)!.

Outro testemunho que Paulo utiliza para sustentar a primazia da fé sobre as obras da

Lei e a universalidade da salvacdo provém da Tora, isto é, Paulo se utiliza da figura de Abrado

(Gn 15,6), recordando que ele acreditou na promessa divina e que essa fé Ihe foi creditada como

justica (Rm 4,3.9; Gl 3,6). Seguindo o pensamento de Ska, ndo ha motivo para haver divisdes

entre cristdos provenientes do judaismo e cristdos provenientes do paganismo, porque, por meio
da fé em Jesus Cristo, todos se tornam filhos e filhas de Abrado.

Abrado é o pai de todos aqueles que creem, antes de ser 0 pai dos circuncidados, isto &, do

povo de Israel. Assim, pela fé, ele pode ser pai dos circuncidados e dos que ndo sao

circuncidados (Rm 4,9-12). Desse modo, Paulo reinterpreta em seu fundamento a

paternidade de Abrado. O patriarca ndo ¢ primeiramente pai “segundo a carne” (Rm 4,1),

mas antes de tudo pela fé. [...] As duas paternidades ndo se excluem, contudo. Mas a

“paternidade” segundo a fé precede a paternidade segundo a carne, e por conseguinte

a primeira é mais importante??,

122 FELBER, S., Habakuks “Meisterspruch”, p. 21.
12 DUNN, J. D. G., Comentério a Carta de Paulo aos Romanos, p. 227.
124 SKA, J. L., Abrado e seus Hospedes, p. 61.
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Portanto, Rm 1,17, em unidade com o versiculo precedente, forma a propositio
principal, a tese geral da carta aos Romanos, mas também serve de tema para a primeira parte
da carta (Rm 1,18-4,25). Por meio da conjuncdo yap, 0 v.17 continua a dar explicacGes a
respeito do Evangelho do qual Paulo ndo se envergonha e que “¢é for¢a de Deus para a salvagao
de todo o que cré, ao judeu por primeiro, mas também ao grego” (Rm 1,16). E nesse mesmo
Evangelho que “a justi¢a de Deus se revela de fé para f¢” (Rm 1,17a) e, dentro de uma ldgica
forense, em que Paulo quer sustentar o tema da “justificacao/salvacao pela f&”, ele cita um
testemunho advindo dos profetas que estd presente em Hab 2,4c. Tal testemunho, que no
passado trouxera um sinal de esperanca em meio as calamidades dentro das quais o povo de
Deus vivia — “o justo pela sua(minha) fidelidade(fé) vivera”, foi reinterpretado por Paulo,
assumindo um carater escatoldgico. “O processo de justificagdo comega em Deus, que ¢ ‘justo’
2125

e ‘justifica’ o pecador impio como resultado do que Cristo fez em favor da humanidade

Desse modo, “0 8¢ dikawog €k miotemg (Noetor/o justo, pois, pela fé vivera” (Rm 1,17c¢).
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CAPITULO I

O Ressuscitado: Suas apari¢des a homens e ndo a mulheres em 1Cor 15,3-8

The Risen Lord: His appearances to men and not to women in 1 Cor 15:3-8

El Resucitado: Sus apariciones a los hombres y no a las mujeres en 1 Cor 15,3-8

Waldecir Gonzaga?

Marcela Machado Vianna Torres®

Resumo

O credo em 1Cor 15,3-8 é o0 texto mais antigo sobre a ressurrei¢cdo de Cristo de todo Novo
Testamento. Nele estd contido a heranga comum da fé cujo centro é o Cristo morto e
ressucitado. Paulo recebeu (mopoloufdve) de seus predecessores o credo cristologico
primitivo (vv.3c-5) e transmitiu-o (rapadidmyit) aos corintios na sua primeira visita a cidade
(At 18). Ele provém da tradicéo apostdlica, da qual Paulo depende. O apéstolo transmite essa
férmula que considera essencial e de primeira importancia. Paulo se preocupa em afirmar que
a sua mensagem aos corintios estava em consonancia com a das colunas da Igreja de Jerusalém:
Pedro, Tiago e Jodo (v.9). No relato paulino, as testemunhas da ressurrei¢ao sdo exclusivamente
compostas por um elenco de homens, sem mencionar as apari¢es as mulheres, que 0s quatro
Evangelhos trazem. Possivelmente, baseado na Lei, Paulo elenca testemunhas consideradas
validas juridicamente para atestar a veracidade das apari¢cdes de Jesus ressuscitado. No texto
paulino, as mulheres nao figuram no rol de testemunhas, diferentemente dos relatos evangélicos
cuja tradicao, em forma de narracéo, nao se prende a essa estrutura juridica. O presente estudo
traz o texto grego, segmentacdo e traducdo; notas de critica textual e comentario a pericope de
1Cor 15,3-8; além de introducdo, concluséo e referéncias bibliogréficas.

Palavras-chave: 1Cor 15,3-8, Ressuscitado, Paulo, Mulheres, Testemunha, Credo.

Abstract

The creed in 1Cor 15,3-8 is the oldest text on the resurrection of Christ in the entire New
Testament. It contains the common heritage of faith centered on the crucified and risen Christ.
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Paul received (moparapupdvm) the early Christological creed (vv.3¢c-5) from his predecessors
and transmitted it (mopadidwpt) to the Corinthians during his first visit to the city (Acts 18). It
originates from the apostolic tradition on which Paul relies. The apostle passes on this formula,
considering it essential and of primary importance. Paul is concerned with affirming that his
message to the Corinthians aligns with that of the pillars of the Church in Jerusalem: Peter,
James, and John (v.9). In Paul’s account, the witnesses of the resurrection are exclusively
composed of a list of men, without mentioning the appearances to women, as found in the four
Gospels. Possibly based on legal principles, Paul lists witnesses considered valid in a juridical
sense to attest to the truth of the appearances of the risen Jesus. In Paul’s text, women do not
appear as witnesses, unlike the Gospel accounts, which, in the form of narrative, do not adhere
to this juridical structure. This study presents the Greek text, segmentation, and translation;
textual criticism notes and commentary on the pericope of 1Cor 15,3-8; as well as an
introduction, conclusion, and bibliography.

Keywords: 1Cor 15,3-8, Risen Lord, Paul, Women, Witness, Creed.

Resumen

El credo en 1Cor 15,3-8 es el texto mas antiguo sobre la resurreccion de Cristo en todo el Nuevo
Testamento. En él se encuentra la herencia comdn de la fe cuyo centro es Cristo muerto y
resucitado. Pablo recibi6 (maparapfavem) de sus predecesores el credo cristologico primitivo
(vv.3c-5) y lo transmitié (mapadidmpt) a los corintios durante su primera visita a la ciudad
(Hechos 18). Proviene de la tradicion apostdlica, de la cual Pablo depende. El apostol transmite
esta formula que considera esencial y de primera importancia. Pablo se preocupa por afirmar
gue su mensaje a los corintios esta en consonancia con el de las columnas de la Iglesia de
Jerusalén: Pedro, Santiago y Juan (v.9). En el relato paulino, los testigos de la resurreccion
estan exclusivamente compuestos por un elenco de hombres, sin mencionar las apariciones a
las mujeres, que traen los cuatro Evangelios. Posiblemente, basado en la Ley, Pablo enumera
testigos considerados validos juridicamente para atestiguar la veracidad de las apariciones de
Jesus resucitado. En el texto paulino, las mujeres no figuran como testigos, a diferencia de los
relatos evangélicos cuya tradicion, en forma de narracién, no se adhiere a esta estructura
juridica. El presente estudio presenta el texto griego, segmentacion y traduccion; notas de
critica textual y comentario sobre la pericopa de 1Cor 15,3-8; ademas de introduccion,
conclusion y referencias bibliogréficas.

Palabras clave: 1Cor 15,3-8, Resucitado, Pablo, Mujeres, Testimonio, Credo.

Introducéo

O presente artigo propde um estudo exegético de 1Cor 15,3-8, segundo o Método
Histdrico-Critico, cujas etapas metodoldgicas permitem buscar o sentido profundo do texto a
partir da abordagem diacrénica e permite avancar para a abordagem sincrénica, em especial
com o auxilio dos métodos das ciéncias da linguagem, como as analises retorica, semidtica e
narrativa. A aplicacdo do Método Historico-Critico da-se com 0s seguintes passos:
segmentacdo, traducdo e elementos de critica textual, apresentacdo da delimitacéo, estrutura,

analise das formas, género literario e comentario.
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Paulo foi o primeiro autor do Novo Testamento a deixar um texto por escrito, a
1Tessalonicenses (cerca de 50 d.C.). Seu epistolario constitui o primeiro conjunto dos escritos
neotestamentarios estabelecido e usado pela Igreja.* Suas cartas contribuiram muito para a
disseminacéo do cristianismo.

Depois de pregar em Atenas (At 17,32), Paulo dirigiu-se para Corinto (At 18,1-17) onde
fundou uma comunidade, cerca de 50/51 d.C., e ali ficou um ano e meio ensinando a Palavra
de Deus (At 18,11).> A fundagdo da Igreja em Corinto abriu as portas do cristianismo para o
Ocidente. Depois de cinco anos do estabelecimento da comunidade, Paulo escreve a Primeira
Carta aos Corintios, porque a comunidade cedeu a uma série de vicios que comprometeram sua
unidade e comecou a afastar os seus membros da fé. Os principais temas da carta sdo sobre a
doutrina e a moral, tais como: imoralidades, abusos liturgicos, arrogancia, Eucaristia, Batismo,
e opinides errdneas sobre a morte e ressurreicdo.® O capitulo 15 desta carta trata do tema da
ressurreicdo de Cristo. Nossa pericope encontra-se na primeira parte do escrito (1Cor 15,1-11),
que aborda o credo da Igreja primitiva: Cristo morreu, foi sepultado, ressuscitou e apareceu.

Segundo Cerfaux, 1Cor 15,3-8 € um resumo doutrinal, sendo que os vv.3-5a constituem
uma espécie de simbolo. A narrativa dos acontecimentos que fundaram a comunidade primitiva
instrui os cristdos acerca dos pormenores da fé.” 1Cor 15,3-8 é um testemunho sobre a
ressurreicdo, que elenca a ordem das aparicdes do Ressuscitado cujos testemunhos contribuem
para a fundacéo da fé da comunidade. O Cristo ressuscitado é o fundamento da fé cristd, Paulo
enumera as testemunhas que viram Cristo Ressuscitado e recorda o ensinamento da Igreja.
Porém, ele ndo elenca mulheres como testemunhas da ressurreicao, fato oposto aos Evangelhos,
gue menciona as apacicdes de Crsito as mulheres. 1Cor 15,1-11 é o escrito mais antigo da igreja
primitiva sobre as apari¢c6es do Ressuscitado. Pode-se observar que este relato contém os tracos
principais do Credo.®

Paulo diz que escreveu esta carta em Efeso, durante a primavera (1Cor 16,8), todavia o
ano da redacdo ndo e unanimidade entre os estudiosos. As datas variam de 52 a 57 d.C., porém,

4 GONZAGA, W., O Corpus Paulino no canon do Novo Testamento, p. 19.

> BARBAGLIO, G., As Cartas de Paulo I, p. 136.

6 E importante ter em mente que havia uma corrente judaica dos que negavam a ressurreicdo, os saduceus (Mt
22,23; At 23,8). No pensamento judaico, a alma € um sopro de vida que € “enxertado” no corpo e a partir de entao,
ndo se separam mais. Por isso, quando se fala de ressurrei¢do nas correntes judaicas que a aceitam, fariseus, pensa-
se no despertar dos corpos por meio de um novo sopro que lhe é dado. Entre os gregos, a ressurrei¢do era
impensavel (At 17,32), pois acreditavam na imortalidade da alma e o corpo seria somente uma espécie de
involucro momentéaneo da alma imortal. Para o pensamento grego, a alma seria aprisionada pelo corpo
(QUESNEL, M., As Epistolas aos Corintios, p. 85).

" CERFAUX, L., Cristo na teologia de Paulo, p. 99.

8 BIBLIA DE JERUSALEM, p. 1476.
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considerando a relagdo de Paulo com os corintios, estima-se que provavelmente tenha sido
escrita na primavera de 54 d.C. A autenticidade da carta nfo € objeto de discussdo®, visto ser
considerada uma carta protopaulina, elencada entre as sete cartas atenticamente paulinas

(Romanos, 1-2Corintios, Galatas, 1Tessalonicenses, Filipenses e Filemon)2°.

1. Segmentacéo e traducéo de 1 Cor 15,3-8

A segmentacdo, a traducdo e algumas observacOes de critica textual referentes a
pericope 1Cor 15,3-8 revelam a beleza e a unidade tematica deste texto paulino, que apresenta
o credo de fé da Igreja Primitiva acerca da morte e ressurreicdo do Senhor. Mais ainda, isso
auxilia na delimitacdo, estrutura, analise das formas, género literario e comentario, visto que
todo o vocabulario empregado para sua construcgdo revela o itinerério e a experiéncia de Paulo
acerca do Ressuscitado, desde o caminho de Damasco (At 9,1-18) até a caminhada com a Igreja
Primitiva (Gl 1,15-24), da qual ele recebeu e esté transmitindo (1Cor 15,3).

TOPESWKA Yap DUV &V TPDTOLS, v.3a Transmiti-vos, pois, entre as primeiras coisas
0 kol apérapov, v.3b 0 que também recebi

6t Xplotog améBavey Vmep TtV V.3C que Cristo morreu pelos nossos pecados
AUOPTIBY NUAY KATA TAC YPOPAG segundo as Escrituras

Kol 6t1 ETaen v.4a e que foi sepultado,

kol 6t &yfyepront! T Muépa tij tpitn V.4b e foi ressuscitado no terceiro dia segundo as

KTl TG YPOpag Escrituras

kad 811 dEON Knod *eito toig Pdddeka V.5 e que foi mostrado a Cefas, em seguida, aos
Doze

gneito. GEON  émdve  mevtakooiolg V.6a Depois foi mostrado a mais de 500 irmé&os

a0eAPOic Epamal, de uma sé vez,

€ GV ol mheloveg pévovcty Eng EpTL, v.6b dos quais muitos permanecem até agora,

TvEg 08 “goyunbnoav v.6C mas alguns adormeceram

® O’CONNOR, M. ], Primeira Carta aos Corintios, p. 455.

10 GONZAGA, W., O Corpus Paulino no canon do Novo Testamento, p. 22, nota de rodapé n. 8.

11 Segundo Cerfaux, este 0 verbo estd no passivo médio pode-se traduzir “ele ressuscitou” ao invés de “fé-lo
ressuscitar” CERFAUX, L., Cristo na teologia de Paulo, p. 106. De acordo com Dunn, em Rm 4,25; 8,34(14,8);
1Cor 15,3-4; 2Cor 5,15; 13,4; 1Ts 4,14 encontram-se férmulas que tratam da ressurrei¢do de Jesus como acdo de
Deus (DUNN, J. D. G., A teologia do Apostolo Paulo, p. 216). Somente em 1Ts 4,14 é mencionado que Jesus
ressuscitou. Opta-se pela tradugdo que expressa o sentido mais literal “foi ressuscitado” sem desconsiderar o
sentido mais amplo contido na forma verbal, isto ¢, na lingua de chegada pode significar também “ressuscitou”.
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gnerto. OEON  ToakdPo  Yelta toic V.7 Depois, foi mostrado a Tiago, em seguida a
nooTOAOIG TAGY- todos os apdstolos

goyatov 0¢ maviov momepel  T® V.8 Porém, por ultimo de todos, como um
EKTpOUOTL APON KALLOL. abortivo, foi mostrado também a mim.

Fonte: Texto de NAZ, tabela e tradugéo dos autores.

1.1. Critica Textual

v.5 -# Onde texto da NA28 apresenta a variante “cito/entdo, logo”, alguns manuscritos
trazem “enerto/entdo”, a saber: 8 A K 33. 81. 614. 1175; ja os manuscritos D* F G lat
apresentam a variante “kot peta tavto/e depois disso”. A leitura da NA28 ¢ respaldada pelos
seguintes manuscritos: 46 B D? L P P 0243. 104. 365. 630. 1241. 1505. 1739. 1881. 2464 I);
Or. Todas as variantes apresentadas possuem 0 mesmo campo semantico e indicam um ponto
temporal com referéncia a outros tempos, sendo &ita e enerro advérbios que indicam tempo ou
sucessio e podem ser traduzidos por “entdo, nessas condicdes, em seguida”.'?> A locucio
adverbial de tempo “kau peto tavto/e depois disso” indica também sucessdo. Conclui-Se que 0
uso de qualquer variante é uma questdo estilistica. Seguindo os critérios da critica externa,
constata-se que o texto da NA28 é apoiado por manuscritos de grande relevancia, dando a base
para se sustentar a variante assumida no texto; além disso, se se fosse pautar-se pelos critérios
da critica interna, a favor da variante assumida, tem o fato de que lectio brevior preferenda
est!s,

Ainda no v.5°. Onde a NA28 apresenta a leitura “8ddeka/doze”, alguns manuscritos
apresentam “evdeka/onze”, conforme Mt 28,16, conforme se encontra em D* F G latt sy™9.
Porém, a variante assumida pelo texto da NA28 é apoiada pelos manuscritos mais relevantes
para esta carta paulina. Parece que o uso dos Doze designa o grupo de discipulos mais proximo
de Jesus e ndo entra no pormenor de que Matias ainda n&o tivesse sido integrado no grupo,
como atesta Mt 28,16 e 0s manuscritos que apoiam a variante. Por isso, opta-se pelo texto da
NA28, como sendo a leitura mais provavel de ser a original.

v.6 - ¢ Alguns manuscritos acrescentam a particula marcadora de énfase “xai/de fato,

entdo, mas” antes da conjun¢do subordinada contrastiva “6&/mas”, lendo-se “tivég 6& Ko

121 OUW, J.; NIDA, E., Léxico Grego-Portugués do Novo Testamento baseado em dominios semanticos, p. 595
(67.44).
13 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
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gxoymOnoav/mas alguns de fato adormeceram”4, como ocorre em: 82 A°® D® K L ¥ 048. 33.
81. 104. 365. 1175. 1241. 1505. 2464 M. A leitura apresentada pela NA28 é sustentada por
manuscritos mais relevantes, a saber: %6 x* A*Vid B D* F G 0243. 6. 630. 1739. 1881 latt sy";
Or., além de ser variantes mais breve, sendo a preferida®®.

v.7- ¢ Onde a NA28 apresenta “cira/entdo”, alguns manuscritos apresentam
gnerto/entdo, depois, mais tarde”, a saber: B x* A F G 048. 0243. 33. 81. 614. 630. 1175.
1739. 1881; Or. Para manter a leitura, a NA28 apoia-se nos seguintes manuscritos: x> B D L P
Y 0270°. 33. 81. 104. 365. 630. 1175. 1241. 1505. 1881. 2464 Mt. Ambas variantes possuem o
mesmo campo semantico de um ponto temporal que se refere a outros pontos temporais,
significando “entdo, mais tarde, depois”. Seu uso depende do estilo do autor. Pode ser que
Paulo tenha evitado repetir &neira, visto que no inicio do v.7 ja havia empregado esta palavra,
como também no inicio v.6a. Como o texto possui sentido em si mesmo, € preferivel o texto
da NA28¢, Como os manuscritos s&o de pesos em ambos os casos, prefere-se a lectio brevior,

além de que &nsito pode ser uma lectio harmonizata devendo ser evitada®’.

1.2. Notas filolégicas

v.3a A raiz verbal “mapadidouvtransmitir” ¢ amplamente utilizada por Paulo, pois
apresenta 18 ocorréncias nos seus escritos (Rm 1,24.26.28,4.25,6,17,8,32; 1Cor
5,5,11,2.23,13,3,15,3, 15,24; 2Cor 4,11; Gl 2,20; Ef 4,19, 5,2.25; 1Tm 1,20) sendo, 14
ocorréncias nas cartas autenticamente paulinas.'® A raiz verbal “mapadidopvtransmitir’ é
formada pela preposicao/advérbio “mapd” (que possui uma ampla gama de usos e
significados)!® e o verbo “Siopvdar, conceder”, significando literalmente “dar algo para

29 ¢e

alguém”, “transmitir”.

14 (LOUW, J.; NIDA, E., Léxico Grego-Portugués do Novo Testamento baseado em dominios semanticos, p. 722,
91,12).

15 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.

18 LOUW, J.; NIDA, E., Léxico Grego-Portugués do Novo Testamento baseado em dominios semanticos, p. 565,
(67.44).

1 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.

18 Podemos dividir o Epistolario Paulino entre: a) escritos tidos pela maioria dos estudiosos como autenticamente
Paulinos (Romanos, 1 e 2 Corintios, Gélatas, 1Tessalonicenses, Filipenses e Filemon); b) escritos tidos como de
autenticidade paulina duvidosa (Efésios, Colossenses e 2Tessalonicenses; chamados de cartas Deuteropaulinas);
e C) escritos pseuddnimos ou de atribuicdo paulina, mas que ndo sdo autenticamente paulinos (1 e 2 Timéteo e
Tito, chamados de Pastorais). (GONZAGA, W., O Corpus Paulino no canon do Novo Testamento, p. 22 - nota 8).
190 uso da preposi¢do “mapd’” com o caso o dativo, entre outros significados, pode ser traduzida como “perto de,
ao lado de, diante de, na presenga de, com movimento para junto de, para a casa de”. O uso da preposigdo “mapd”
com o caso genitivo pode significar uma ideia de movimento “de, vindo de, junto de” ou uma ideia de origem “de,
da parte de”, com o verbo na passiva pode também significar “perto de, vizinho de”. O uso da preposi¢do “moapd”
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v.3b A raiz verbal “mapolopfdve/receber” e podendo significar “transmissao” de
tradicao, 2° mas nesse caso, também se refere ao fato deles terem recebido a tradicao de uma
forma salvadora, por conseguinte, para sua “conversao”.?* Esta raiz verbal ocorre 11 vezes no
epistolario paulino (1Cor 11,23; 15,1.3; GI1 1,9.12; F1 4,9; Col 2,9;4,17; 1Ts 2,13;4,1; 2 Ts 3,6),
sendo que 8 ocorréncias em cartas autenticamente paulinas, portanto, uma palavra tipica do
vocabulario de Paulo. A raiz verbal “maparaupdve/receber” ¢é formada pela
preposi¢ao/advérbio “mapd” e o verbo “Aappavm/receber”, significa literalmente “receber de”.

v.4b A raiz verbal “éyeipw/levantar” encontra-se no perfeito, passivo, isto é,
“gynyeprav/foi ressuscitado”. Significa “fazer com que alguém viva novamente depois de ter
morrido uma vez, ressuscitar para a vida, fazer viver novamente, ressuscitar”.?? Esta construgio
é considerada um passivo teoldgico que serad exposta mais amplamente nos comentarios.

v.5.6a.7.8 A raiz verbal “opaw/ver” ocorre 10 vezes nas cartas de Paulo (Rm 15,21;
1Cor 9,1,15.5.6.7.8; Cl 2,1,2,18; 1Ts 5,15; 1Tm 3,16). Este verbo é utilizado na LXX para
aparicOes da divindade e similarmente por Paulo (1Cor 9,1; 15,5ss). Possui o significado de
“ver” com a mente, “perceber”, “discernir”.?3

v.6a.7 énera /etta®* os dois termos encontram-se no mesmo campo semantico. Ambos
significam um ponto no tempo seguindo outro ponto: “entdo, depois, mais tarde”.

V.6C A raiz verbal “keipo/dormir” pode significar “um estado de sono, estar dormindo”
(Mt 28,13) ou “estar morto” (Mt 27,52; At 13,36; 1Cor 7,39; 11,30; 15,6.18. 20.51; 1Ts
4.13.14.15; 2Pd 3,4).2% A opgdo de Paulo por “éxoymfnoav/adormeceram” é uma figura de
linguagem que significa “morreram” e ndo literalmente “cairam no sono”. Isto pode causar
confusdo em alguns leitores.

v.8 O vocébulo "Extpopa relaciona-se ao verbo “éxtitpdokm/provocar um aborto” e
ocorre no NT apenas em 1Cor 15,8. Na LXX ocorre trés vezes (Nm 12,12; J6 3,16; Ecl 6,3)

com outro significado: “aborto espontaneo, natimorto”. Fora do cénon, o significado de

com o caso acusativo pode conotar um movimento “para, em dire¢do a, no curso de, durante”, entre outros
significados (MALHADAS, D.; CONSOLIN, M. C. C.; NEVES, M. H. M., Dicionario Grego-Portugués, p. 783).
20 LOUW, J.; NIDA, E., Léxico Grego-Portugués do Novo Testamento baseado em dominios semanticos, p. 293,
(27.13).

2L FEE, G. D., 1Corintios, p. 915.

22 L.OUW, J.; NIDA, E., Léxico Grego-Portugués do Novo Testamento baseado em dominios semanticos, p. 236,
(23.94).

2 MOULTON, J.M.; MILLIGAN, G., O vocabulario do Testamento grego, p. 455.

2 LOUW, J.; NIDA, E., Léxico Grego-Portugués do Novo Testamento baseado em dominios semanticos, p. 565,
(67.44).

% xoypdopar (koimaomai), koydo (koimad): SWANSON, J. Dicionario de Linguas Biblicas com Dominios
Semanticos, (3121).
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“nascimento prematuro” também ¢é atestado. Segundo Osten-Sacken?, em 1Cor 15,8, a
tradugdo “nascimento prematuro” ¢ excluida porque estaria em contradicao com a informacgao
anterior, segundo a qual Jesus apareceu a Paulo, “o tltimo de todos”. As tradugdes restantes

“aborto ou natimorto” enfatizam a insignificancia daquele que ¢ nomeado.

2. Delimitacéo e estrutura literaria

2.1. Delimitagéo

A pericope de 1Cor 15,3-8 encontra-se inserida no macro conjunto de 1Cor 15,1-11, em
que Paulo escreve na primavera em Efeso para a comunidade de Corinto, lembrando do
fundamento da fé crista na ressurreicéo, isto é, ele lembra aos corintios que a ressurreicdo de
Cristo € o Evangelho. A comunidade tinha dividas e concepcbes equivocadas quanto a
ressurreicdo de Cristo e dos seres humanos. Parece que eles ndo ligavam a ressurreicdo de
Cristo & sua propria, questionando “como” isso se daria e chegando mesmo a nega-la.?’

Neste bloco é apresentado o kerigma. Paulo prega sobre o Evangelho e lembra aquilo
que os corintios receberam e creram (vv.1-2), fala sobre no que consiste o Evangelho, isto é,
fala da formula cristolégica, o Credo (vv.3-8) e por fim, reitera a tradicdo de toda Igreja que

ele pregou em Corinto e que eles creram (vv.9-11).

2.2. Contexto anterior proximo

Os vv.1-2 possuem um clima de andncio, pois Paulo lembra que ndo traz nenhuma
novidade, mas que vai pregar coisas que ja foram ensinadas por ele e ouvidas pelos corintios.
Paulo diz que recebeu o Evangelho da tradi¢io da Igreja e o transmitiu aos corintos.?® O poder
do Evangelho para nossa salvacdo é evidenciado por Paulo, pois afirma que aqueles que
guardaram o Evangelho conforme ensinou, seré salvo (1Cor 15,1-2). Estar firme no Evangelho

€ 0 mesmo que estar no estado de graga (Rm 5,2), uma vez que o crente seja fiel a ele.?® Ha

26 OSTEN-SACKEN, P. VON DER, “Extpmpa, p. 423.

2T QUESNEL, M., As Epistolas aos Corintios, p. 83.

28 BARBAGLIO, G., As cartas de Paulo I, p. 358.

2 WALTER, E., A Primeira Epistola aos Corintios. p. 263.
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uma adverténcia de Paulo para a comunidade acerca da perda da verdade do Evangelho.®® O

tema ¢é a fidelidade ao anuncio de Paulo.

2.3. Contexto posterior proximo

Os vv.9-11 mostram que Paulo, que agora era um apostolo de Jesus Cristo, perseguiu
grandemente a Igreja e a devastou (Gl 1,13) por ignorancia, na incredulidade (1Tm 1,13). Ele
ndo se sentia digno de ser um apdstolo de Jesus Cristo por causa de seu passado contra ele. No
entanto, reconhece que a graca de Deus agiu nele em uma entrega total e sem reservas. Se nao
fosse pela graca, ele teria sido apenas um perseguidor, em vez de um ap6stolo.®* O “menor dos
apostolos” trabalhou mais do que todos os outros (2Cor 11,23; C1 1,29; 1Tm 4,10). Ele destaca
0 grande volume de sua producdo em relacdo aos demais autores sagrados do NT. A forca
dindmica para realizar esta enorme tarefa era o poder da graca, agindo nele pelo poder do
Espirito (2Cor 3,5; Fl 2,13).3?

Paulo diz que o que ele pregou a mesma mensagem que as trés colunas de Jerusalém
(v.11), isto é, os trés proeminentes das igrejas apostolica, Pedro, Jodo e Tiago, pois o Evangelho
€ um so e a mensagem de salvacéo é Gnica (Gl 1,7-8).

2.4. Estrutura literaria

Transmissdo daquilo que recebeu de mais importante (v.3ab)

- Paulo transmite aos corintios aquilo que recebeu de mais importante da
Tradicdo apostdlica- o kerigma

- lembra que os corintios acreditaram no Evangelho pregado a eles

Credo do Evangelho conforme as Escrituras: formula primitiva utilizada por Paulo
(w.3c-5)

- Cristo morreu, v.3c

- Cristo foi sepultado (confirmacdo da morte), v.4a

- Cristo ressuscitou no terceiro dia, v.4b

- Cristo apareceu (deixou-se revelar) a Cefas e aos Doze (confirma a ressurrei¢do), v.5

% CONZELMANN, H., 1Corinthians, p. 250.
31 PEREZ-MILLOCS, S., 18 Corintios, p. 820.
32 PEREZ -MILLOS, S., 12 Corintios, p. 820-821.
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Mais testemunhas da ressurreicéo, incluindo Paulo (vv.6-8)
- Depois apareceu a mais de 500 irméos de uma s vez

- a maioria destas testemunhas ainda vive

- Depois apareceu a Tiago, entdo aos outros apostolos

- Por altimo de todos, apareceu a Paulo, como um abortivo

A formula primitiva da confissdo de fé contém uma interpretacdo da morte de Jesus,
de sua ressurreicdo e a enumeracdo de uma dupla cadeia de aparigdes: Cefas, os Doze e 0s
mais de 500 irmdos (vv.5-6); Tiago e os apostolos (v.7), aos quais Paulo se junta (v.8).
Provavelmente, a confissdo de fé primitiva continha somente os dois primeiros elementos 3c-
4b.33

Paulo menciona o cumprimento das Escrituras tanto relativamente a morte quanto a
ressurreicdo. 3* A formulagdo primitiva do credo é comum a toda a Igreja (vv.3c-5).%°
Provavelmente, tal formulagdo é originalmente oral, mas foi sistematizada no contexto grego
em Antioquia e remonta aos anos 40 d.C. Esta sintese € articulada em quatro frases, sendo duas

principais (A; B), ambas completadas por um adendo especificador (a;b), a saber:®

A Que Cristo morreu pelos nossos
pecados, segundo as Escrituras, (v.3c)

a E que foi sepultado, (confirmacéo da
morte) (v.4a)

B E foi ressuscitado no terceiro dia,
segundo as Escrituras. E que ressuscitou no
terceiro dia, segundo as Escrituras. (v.4b)

b E que apareceu a Cefas, entdo aos
Doze (confirmacdo da ressurreicdo) (v.5)

Esta é a sintese do Evangelho em trés fatos essenciais: Cristo morreu pelos nossos
pecados; Ele foi sepultado e Ele ressuscitou dentre os mortos, como diz as Escrituras. Para
Paulo, a ressurreigao de Cristo foi um acontecimento histérico, sem o qual ndo seria possivel a

continuidade da comunidade cristd.®’ Cristo é o sujeito a quem sdo aplicadas as quatro

3 VOUGA, F., “A primeira epistola aos Corintios”, p. 243.
3 CERFAUX, L., Cristo na teologia de Paulo, p. 27-28.

% FEE, G. D., 1Corintios, p. 911.

%6 BARBAGLIO, G., As cartas de Paulo I, p. 358-359.

3T LOPES, H. D., 1Corintios, p. 275.
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formulagBes fundamentais da fé primitiva, a saber: morreu, foi sepultado, ressuscitou,
apareceu. Conzelmann afirma que os vv.3-5 constituem uma digressdo, um excurso.® Os vv.5-

7 apresentam listas de apari¢des que ndo constam em nenhuma outra literatura primitiva.3®

2.5. Elementos unificadores

No intervalo dos vv.3c-5 ha repeti¢ao de “6t/que”, indicando orag¢des subordinadas.
Dos vv.6a.7 seguem-se oragdes principais independentes, iniciadas com “£nerta/depois”. O v.5
partilha um pouco das caracteristicas dos versiculos anteriores “&merta/depois” e “xai dti/e
que”. A repeticdo ¢ sinal de unidade textual.*°

De acordo com Walter, estas seriam formulas confessionais antigas que Paulo
reproduziu, como por exemplo nota-se que as frases paralelas dos vv.5.7 ndo estariam juntas
desde o inicio, embora os nomes de Cefas e Tiago remontem a comunidade primitiva de
Jerusalém.** A férmula mais antiga professada pelos cristdos, centro do simbolo apostdlico,
abrange os vv. 3c-5. Ela enumera trés obras salvificas realizadas em Cristo: ele foi morto,
sepultado e ressuscitado.*? A frase “segundo as Escrituras”*® (vv.3c.4b) ¢ sinal de unidade
textual, pois reitera que a morte e ressurreicao de Cristo sdo 0 cumprimento escatolégico das
promessas de Deus a Israel e as nagdes.**

A raiz verbal “opaw/ver” se repete nos vv.5.6a.7.8 e reforcam a veracidade historica
das aparicdes de Cristo as testemunhas da ressurreicdo. O verbo conjugado no aoristo passivo
“cdeOn/apareceu” mostra que Cristo se deixou ver, se revelou, foi visto pelas testemunhas
elencadas acima. As formas verbais sdo utilizadas também para criar uma unidade no texto,
pois a sua repeticdo mostra que se trata de uma lista de apari¢cdes que justificam o contedo do
Credo recebido por Paulo da tradicdo e que foi transmitido por ele aos corintios. Pode ser
interpretado como uma visdo objetiva de uma revelagdo divina, num corpo distinto, como

Cristo Ressuscitado.*

38 CONZELMANN, H., 1Corinthians, p. 251.

% FEE, G. D., 1Corintios, p. 912.

“WALTER, E., A Primeira Epistola aos Corintios, p. 265.

4L WALTER, E., A Primeira Epistola aos Corintios, p. 265.

2 WALTER, E., A Primeira Epistola aos Corintios, p. 265.

4 Paulo n#o apresenta textos especificos das escrituras, mas presumivelmente os textos mais conhecidos seriam:
Sl 16,9-11; 110,1; Is 53,5-6, 11-12; Os 6,2. (CARSON, S. C., Eerdmans Commentary on the Bible: First
Corinthians, p. 174).

4 CARSON, S. C., Eerdmans Commentary on the Bible: First Corinthians, p. 174.

4 CARSON, S. C., Eerdmans Commentary on the Bible: First Corinthians, p. 174-175.



80 | Fé, justificagao e ressurrei¢ao nas Epistolas do Novo Testamento

Walter admite que é provavel que o credo paulino contenha formulagdes que foram
compiladas por Paulo, como exemplo, as frases que se encontram em paralelo nos v.5 e v.7 ndo
poderiam ter estado juntas, mesmo se tratando Cefas e Tiago que remontam igualmente a
comunidade de Jerusaléem. No entanto, Walter concorda que os vv.3c-5 compreendem a
férmula mais antiga do credo e afirma que depois, esta férmula mais arcaica foi ampliada. Em
torno deste centro contendo as obras salvificas realizadas em Cristo (morto, sepultado,
ressuscitado).®

Cerfaux explica que no livro de Atos podemos ter um esboco sobre a pré-histdria deste
“simbolo” de fé elaborado pela tradicdo apostdlica. Sdo textos que apresentam uma afirmacao
antitética entre morte e ressurreicdo de Cristo e uma apresentacdo da mensagem de salvacéao

crista.*’

2.6. Género Literario

A pericope de 1Cor 15,3-8 esta inserida no contexto epistolar na qual Paulo traz a
comunidade a memoria de uma profissao de fé ja ensinada (3c-5) que Ihe foi transmitida pela
tradicdo apostélica. Em 3ab encontra-se uma introducdo ao credo em que Paulo chama a
atencdo da comunidade para algo que ja havia sido ensinado e acolhido por seus membros.
Neste sentido, percebe-se a importancia do conteddo novamente transmitido. 1Cor 15,3c-5
apresenta o género credo que foi inserido na Primeira Epistola aos Corintios. O Credo é uma
“declaragao formal de crenga ou confissao de fé usada na igreja crista em seus primordios”.
“Um trago estilistico que ajuda a identificar esse conceito ¢ o paralelismo de elementos das
sentencas e o ritmo regular resultante”.*® Podemos observar esse ritmo nas repeticdes nos
vv.3c.4b “kata tog ypaeag/ segundo as Escrituras” bem como o paralelismo entre Cefas e os
Doze (v.5) e Tiago (v.7) e os outros apostolos; os 500 irmé&os de uma so vez (v.6) e Paulo por
ultimo (v.8). Os comentéarios agregados por Paulo nos vv.6bc, adendos sobre as testemunhas
vivas e mortas, e 0 v.8, sobre a apari¢do do ressuscitado a ele em um esforco de agregar ao
credo o seu proprio testemunho. O v.8 apresenta, de forma secundéaria, um breve relato de

aparicao.

% WALTER, E., A Primeira Epistola aos Corintios, p. 265. A férmula ampliada fez-se preceder a origem de Cristo
e acrescentou o futuro da humanidade: ressurreicdo da carne e vida eterna pela morte salvifica de Cristo
(WALTER, E., A Primeira Epistola aos Corintios, p. 265.).

4T CERFAUX, L., Cristo na teologia de Paulo, p. 28. Séo seis discursos aparentados entre si (At 2,14-36; 3.1,12-
26; 4,8-12; 5,29-32; 10,34-43; 13,16-41).

4 RYKEN, L., Formas literarias da Biblia, p.94.
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3. Comentério a 1Cor 15,3-8

3.1. Transmissdo daquilo que recebeu de mais importante (v.3ab)

v.3 - no v.3a, a expressdo “€v mpmrtoig/primeiras coisas” pode indicar prioridade:
primeiro de tudo, isto é, em tempo ou em importancia daquilo que Paulo recebeu da tradicédo
apostdlica.*® Paulo faz uma exposicao cristoldgica nos vv.3c-8 que tem como centro, nos vv.3c-
5, uma férmula doutrinal ja concebida pela comunidade apostélica. Paulo agrega sua propria
experiéncia de revelagdo ao credo apostolico recebido (v.3b “0 kol mapérapov/que eu também
recebi”), para evidenciar a veracidade de seu contetido e também a sua autoridade apostolica.

(T3

Essa relagao direta entre o v.3b e v.8 forma uma moldura no texto. A construcao no v.3b “0 kai
napérafov/que eu também recebi” é semelhante a de 1Cor 11,23a “’Eya yop napélafov anod
0D KVpiov/pois eu recebi do Senhor”, no qual o contexto ¢ a transmissdo das palavras do
Senhor na ultima ceia. “Entregar e receber” sdo palavras técnicas na comunidade judaica para
a transmissdo da tradigio sagrada.’® As expressdes “Omép T@V auapTidy Hudv/pelos Nossos
pecados” (v.3b) e “kata t0g ypadg /segundo as Escrituras” (vv.3b.4) ndo fazem parte ao

vocabulario paulino, provavelmente pertencem a uma tradicdo mais antiga. >t

3.2. Credo do Evangelho: formula primitiva utilizada por Paulo (vv.3c-5)

No v.3c, Paulo menciona Cristo e ndo “o Cristo”, como era usado para designar o
Messias. Talvez nesta altura, apds a morte e ressurreicdo o emprego “Cristo” era usado como
uma aglomeracdo ao nome de Jesus. A origem pré-paulina deste credo pode ser atestada pelo
uso da forma verbal “dnéBavev/morreu”, pois Paulo costumava mencionar que Jesus Cristo
tinha sido crucificado quando se referia a sua morte que parece remeter a figura do servo
sofredor de Is 53,4-9 “6t1 Xp1o10¢ améBavey DVIEP TOV APOPTIAV NUAV KOTA TAS Ypapag/ que
Cristo morreu por nossos pecados segundo as Escrituras”. E possivel inferir que no
cristianismo primitivo fosse mais corrente mencionar a morte de Jesus do que sua
crucificacdo. > Em muitos relatos da Paix30, os autores sagrados se empenharam em

demonstrar que Cristo morreu para cumprir o que estava escrito na Palavra de Deus. Paulo quer

4 REINECK, F.; ROGERS, C., Chave Linguistica do Novo Testamento-Grego, p. 325.
S0 BORING, M. E., Introdugdo ao Novo Testamento, p. 418.

S1VOUGA, F., A primeira epistola aos Corintios, p. 244.

2 WALTER, E., A Primeira Epistola aos Corintios, p. 267.
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mostrar que o evangelho ndo se originou dele, pois transmitiu aos corintios as coisas mais
importantes que recebeu de uma dupla tradi¢do: o testemunho biblico e as testemunhas oculares
da morte e ressurrei¢do de Cristo.>® Segundo Vouga, é mais comum na literatura paulina que
Cristo morreu “por nés” do que Cristo morreu “por nossos pecados” Sendo esta provavelmente -4
paulina.>*

O passivo usado no v.4b na raiz verbal “&ysipw/ressuscitar” ¢ utilizado para indicar a
ressurreicdo de Cristo (v.4b), provavelmente ndo é de origem paulina. O emprego do passivo
teologico “kai &t éynyeptor” traduzido literalmente “e foi ressuscitado” indica que somente
Deus tem o poder de ressuscitar dos mortos.> Wright enfatiza que a conjugagdo no tempo
perfeito do grego indica um resultado continuo de um evento Unico: o resultado permanente é
de que Jesus é o Messias ressuscitado e Senhor. Por isso, 0 autor sugere que seja traduzido por
“ressuscitou” e ndo por “foi ressuscitado”, traducdo para o aoristo. A forma verbal encontra-se
no perfeito passivo: especificamente neste caso, no passivo divino que indica uma agéo divina
do ato de ressuscitar.>® Segundo Wright, Paulo regularmente entende a ressurreicio de Jesus
como um ato do Criador.%” E importante ter em mente, que Paulo deseja demonstrar que a
ressurreicdo tem origem em Deus e ndo propriamente discutir a natureza de Jesus. Esta
discussdo, que sera de grande relevancia para futuras geracdes do cristianismo, serd um dos
temas de debate no Concilio de Niceia I, em 325 d.C.

Também a formula “kotda tag ypaeag/ segundo as Escrituras” aparece duas vezes em
1Cor 15,3c.4b. Esta expressao pode ser entendida como “conforme todo o tom do AT predisse
acerca dele”.>® Como um estudioso da Palavra de Deus, Paulo recorre frequentemente em suas
cartas as Escrituras para embaséa-las, demonstrando assim grande preocupacdo teoldgica. Este
termo ndo se refere a profecias singulares, mas se depreende do conjunto de toda Sagrada
Escritura a partir do cumprimento da autocomunicacdo de Deus como salvacdo da
humanidade.>®

A expressao “tfj Muépq tij Tpitn/no terceiro dia” ¢ um hapax legoumena no epistolario

paulino.®® Talvez Paulo tenha incluido este lapso de tempo para demarcar na historia o intervalo

53 CARSON, S. C., Eerdmans Commentary on the Bible: First Corinthians, p. 174.

% VOUGA, F., A primeira epistola aos Corintios, p. 244.

55 Para esta questdo sintatica vede nota 7.

% O passivo divino pode ser usado sem agéncia expressa. Ele pode ser usado quando Deus é o agente dbvio.
(WALLACE, D., Gramética Grega, P. 437).

S WRIGHT, N. T., A Ressurreigdo do Filho de Deus, p. 452.

%8 REINECK, F.; ROGERS, C., Chave Linguistica do Novo Testamento-Grego, p. 325.

% MULLER, G. L., Dogmatica Catolica, p. 214.

8 Ocorréncias da expressdo “tfj iuépa Tfj Tpity/no terceiro dia” no NT: Mt 16,21; 17,23; 20,19; Lc 9,22; 18,33;
24,7.46; Jo 2,1; At 10,40; 1Cor 15,4. Sempre em relacao a ressurreicao.
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ocorrido entre a morte e ressurreicdo de Jesus.®! Ha textos biblicos veterotestamentarios e
neotestamentarios que fazem contagem de tempo de trés dias, para designar um breve espaco
cronoldgico em que tudo foi cumprido, completo ou iniciado. Os 3 dias ou o terceiro dia, seria
um tempo em que Deus causa liberagdo, ressuscitagdo, salvacdo, libertacdo, revelacao,
ressurreicdo (Gn 22,4; Ex 15,22.19,10-11; Sl 2,7; Sl 15,10 e sermdes petrinos em Atos; Sl
16,10; Jn 2,1; Os 6,2; Mt 12,40.16,4; Mc 8,2; Lc 11,30.13,21; Jo 2,18-22; At 10,40) ®2.

Ja Bento XVI afirma que se pode considerar a expressdo “segundo as Escrituras” para
a sentenga como um todo e “no terceiro dia” somente implicitamente, uma vez que ndo ha um
testemunho biblico direto para isto. Muitos estudiosos afirmam que esta expressdo advém de
Os 6,1-25, porém Bento X VI refuta esta tese baseando-se em Cozelmann, Hengel e Schwemer
que afirmam que este texto € uma oracdo penitencial de Israel pecador e ndo fala de ressurreicao
da morte num sentido verdadeiro e proprio.®* O primeiro dia da semana contabilizava o terceiro
dia depois da sexta feira em que Jesus morreu. O terceiro dia refere-se ao encontro com o
Senhor e deste encontro, nasceu a celebracdo do dia do Senhor. Desde o inicio da comunidade
cristd, o culto passou a ser realizado no domingo, pois nesse dia surgiu uma nova esperanca
que deve ser celebrada pela comunidade reunida.®

A mencéo de que o corpo de Jesus foi sepultado (v.4a) mostra a realidade da sua morte.
De fato, ele morreu, € uma separacdo e despedida definitiva do Jesus historico. Em todos 0s
relatos evangélicos a descoberta do tumulo vazio foi o alerta para os seguidores de Jesus de
que algo extraordinario acontecera. A expressao “e foi sepultado” utilizada de forma compacta
por Paulo, resumiu, de forma muito sucinta, o dado do sepulcro vazio das narrativas pascais.®®

A conjugacdo verbal “deOn/apareceu” ocorre poucas vezes no NT, sendo que apresenta
quatro ocorréncias em 1Cor 15,4.5.6.8%" sempre em relacéo ao Ressuscitado. E usada na LXX
para aparicdes da divindade e é empregada similarmente por Paulo®® para as apari¢des do

Ressuscitado as testemunhas elencadas por ele.

61 WALTER, E., A Primeira Epistola aos Corintios, p. 270.

62 WALTER, E., A Primeira Epistola aos Corintios, p. 270.

83 “Vinde, retornemos a lahweh. Porque ele despedacou, ele nos curara; ele feriu, ele nos ligara a ferida. Depois
de dois dias nos fara reviver, no terceiro dia nos levantara, nos viveremos em sua presenga” (Os 6,1-2).

64 “No NT e ainda durante todo o século II, o texto ndo aparece citado”. (BENTO XVI, PP., Jesus de Nazaré, p.
231).

8 BENTO XVI, PP., Jesus de Nazaré, p. 232.

% WRIGHT, N. T., A Ressurreigdo do Filho de Deus, p. 453.

67 Ocorréncias da forma verbal “d@On/apareceu” no NT: Mt 17,3; Mc 9,4; Lc 1,11; 22,43; 24,34; At 7,2.26.30;
13,31; 16,9; 1Cor 15,5,6,7,8; 1Tm 3,16.

88 (6paow 3708) MOULTON, J. H.; MILLIGAN, G., The vocabulary of the Greek Testament, p. 455.
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No v.5, Paulo menciona que a primeira aparicdo do Ressuscitado foi a Cefas, porém
esta ndo é registrada nos Evangelhos, sendo aludida em Lc 24,34. Talvez este fato seja a razdo
para o papel proeminente de Pedro na igreja primitiva.®®

Depois de aparecer a Cefas, o Ressuscitado apareceu aos Doze. A expressao “os Doze”
no v.5 é um hapax legoumena paulino. O restabelecimento do circulo dos Doze, com Matias,
ap6s a morte de Jesus é evidenciado a partir do nimero: Jesus apareceu aos Doze.”® No v.5,
Paulo distingue os Doze de “todos os apostolos” (v.7).

O conceito de apostolo ndo se originou com ele. Em Gl 1,17 escreve a respeito daqueles
que eram apostolos antes dele que se encontravam em Jerusalém. Os vv.7-8 sugerem que havia
“apo6stolos” na época da ressurreicao de Jesus ou proximo a ela. A diferenciagao entre os Doze
e 0s apostolos parece ser que a expressao “os Doze” aplicava-se aos doze discipulos de Jesus
desde a época da missao Galiléia e que os apostolos eram esses mencionados nos vv.7.8. Parece
que o termo apostolo, tio comum nas cartas paulinas, antecede a estes escritos remonta a
primeira Pascoa, sendo possivelmente até anterior a ela. O mesmo ¢ verdade quanto a nogao

do conceito dos Doze.’*

3.3. Mais testemunhas da ressurreicéo, incluindo Paulo (vv.6-8)

O v.6 mostra que Paulo apela a um grande numero de testemunhas, sendo esta
informacdo a Unica referéncia a isso em todo 0 Novo Testamento. Poderia muito bem ser um
encontro do Senhor ressuscitado com este grande grupo, ocorrido na Galileia, onde também os
discipulos estavam atendendo a instrucdo de Jesus (Mt 28,16). O substantivo
“adeloic/irmaos” em 1Corintios 15,6 pode ser traduzido como “concrentes” ou simplesmente
“crentes”.”® No v.6¢ Paulo afirma que algumas testemunhas ja adormeceram, isto é, morreram,
pois ele escreve a carta vinte anos ou mais ap0s a Ressurreicdo.”® A apari¢io aos quinhentos

em Pentecotes em At 2,1-13, se ligam pelo grande namero de testemunhas e implicitamente

%9 S&o Jodo Crisdstomo comenta a primazia de Pedro no relato paulino das apari¢des do Ressuscitado presente em
1Cor 15,5: “Tendo sido o primeiro a confessar que ele era o Cristo, com justi¢a também foi considerado digno de
ver e primeiro lugar o ressuscitado. N&o foi por isso, porém, que apareceu somente a Pedro. Uma vez que ele o
havia negado, para consola-lo extremamente e mostrar-lhe que ndo fora rejeitado, foi tido por digno de ter antes
dos outros essa visdo, e em primeiro lugar foram-lhe confiadas as ovelhas.” (JOAO CRISOSTOMO, Santo.
Comentério as cartas de Sdo Paulo/2, p 303).

0 CONZELMANN, H., 1Corinthians, p. 256.

TBARNETT, P. W., Apdstolo, p. 122-123.

2(24.1) LOUW, J.; NIDA, E., Léxico Grego-Portugués do Novo Testamento baseado em dominios semanticos,
p. 249.

8 REINECK, F.; ROGERS, C., Chave Linguistica do Novo Testamento-Grego, p. 325.
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pela localizagao da aparigdo em Jerusalém. A noticia de quais testemunhas oculares desta
aparicao ainda viviam vinte anos mais tarde pressupdoe que, pelo menos, a grande parte dos 500
morava no mesmo lugar, e isto se pode dizer somente de Jerusalém por causa de sua densidade
demogréafica.”* Um grande grupo de testemunhas oculares contribui para a credibilidade da
ressurreicdo, especialmente porque existiam algumas ainda vivas que poderiam verificar 0s
fatos.”™

No v.7 o Senhor aparece a Tiago e depois a todos o0s apostolos. Para alguns estudiosos
este é um ponto controverso e ndo pode ser especificado.”® Pode-se pensar na hipdtese de que
a mencdo a aparicdo a Tiago sirva como introducdo a propria experiéncia de Paulo, uma vez
que Tiago (irm&o do Senhor - Gl 1,19) ndo havia sido discipulo de Jesus (At 1,21-22).”” Talvez
seja possivel inferir que poderia ter sido o apostolo Tiago, a quem ele apareceu primeiro e
depois ao restante dos ap6stolos em Jerusalém, pois € dito que ele apareceu a todos 0s apostolos
depois (At 1,13-14). Alguns estudiosos traduzem “a ndo ser Tiago, supondo que ele faga parte
dos Doze e se identifique como o filho de Alfeu (Mt 10,3) ou considerando o vocabulo
“apodstolo” no amplo sentido da palavra (Rm 1,1).”8 Apenas no v.7 se afirma em toda Sagrada
Escritura que Cristo Ressuscitado apareceu a Tiago pessoalmente. Talvez Paulo tenha inserido
seu nome na lista porque sendo parente de Jesus (Mt 13,55), ele incluiria a familia de Jesus no
grupo dos crentes’ e também porque ele se tornaria mais tarde o primeiro bispo de Jerusalém
(At 12,17; 15,13).%0

No v.8, a metafora “t® éxtpdpoari/como um abortivo” ¢ uma alusido a natureza atipica
e “violenta” da aparico de Cristo a Paulo.®! Ele ndo viu o Senhor ressuscitado no contexto da
primeira Pascoa, como 0s outros apostolos antes dele o viram (Jo 20,20), mas viu o Senhor
glorificado, um ou dois anos mais tarde. Jesus de Nazaré chamou seus ap6stolos enquanto Paulo
foi conquistado por Cristo (Fp 3,12). A referéncia de Paulo a si préprio como testemunha da
ressurreicdo € de grande relevancia pois ele € o Unico autor do NT que declara ter testemunhado

uma aparicao do ressuscitado.?

4 JEREMIAS, J., Teologia do Novo Testamento, p. 464-465.

S HAHN, S.; MITCH, C., As cartas de S&o Paulo aos Corintios, p. 74.

6 PEREZ -MILLOS, S., 12 Corintios, p. 815.

" O’CONNOR, M. J., “Primeira Carta aos Corintios, p. 480.

8 BIBLIA DE JERUSALEM, p. 2032 (nota de rodapé “f”).

8 A familia de Jesus mantinha reservas quanto a ele (Mc 3,20-21.31-35; Jo 7,5).
8 BENTO XVI, PP, Jesus de Nazaré, p. 226.

81 BIBLIA de Jerusalém, p. 2013 (nota de rodapé “e”).

8 BROWN, R. E., Introducéo ao Novo Testamento, p. 706.
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A frase “t@® éxtpodpor/como um abortivo” reflete que apesar da apari¢do isolada e
tardia do Senhor, Paulo defende que seu apostolado é genuino. A natureza incomum da apari¢ao
de Cristo ressuscitado para ele serve para marca-lo como ap6stolo.®® A raiz “&xtpope” indica
um nascimento ocorrido fora do tempo: assim como o prematuro é incapaz de sustentar a vida
por sua propria vontade, também Paulo se considerava dependente da graca de Deus (v.10),
precisava de sua intervencdo para manter-se vivo.®*

Paulo ndo adotou a expressdo “como um abortivo” como um nome provindo de seus
oponentes. Em vez disso, se auto-qualifica como um “&ktpmpo/ nascido fora do tempo em
relacdo aos que ja foram nomeados apodstolos. Nesse sentido, ele seria uma espécie de “aborto
espontaneo entre os apostolos”, aquele que nasceu fora do tempo.> A polissemia deste termo,
permite que seja interpretado como alguém que nasce para a morte, isto € um natimorto, ou

alguém que nasce prematuramente e por isso requer de alguém maior (a graca).

3.4. Amulher como testemunha da Ressurreigao, a validade como testemunha na Lei judaica

e a opcdo de Paulo

Nos ciclos pascais dos Evangelhos, percebe-se que as primeiras testemunhas do
Ressuscitado s&o mulheres. O Evangelho de Mateus apresenta Maria Madalena e a outra Maria
(Mt 28,1) no raiar do dia, fazendo uma visita ao sepulcro no primeiro dia da semana. Depois
de uma teofania, 0 anjo do Senhor avisa a elas que Jesus ressuscitou e elas correm para anunciar
aos discipulos (v.8) quando Jesus vem ao seu encontro (v.9). Depois, Jesus ressuscitado aparece
aos Onze na Galileia (v.16), ainda assim, alguns duvidaram.

Mc 16,9-20, o “desfecho longo” do segundo evangelho,® constitui uma adigéo posterior
que “resolve” o final tragico apresentado no v.8.8” Marcos afirma que o ressuscitado apareceu
primeiro & Maria Madalena (v.9), de quem havia expulsado sete demdnios. Ela foi anunciar
aqueles que estiveram na companhia de Jesus (v.10), porém ndo acreditaram nela (v.11).

Depois ele se manifestou a dois deles enquanto caminhavam para o campo (v.12) que também

8 BARNETT, P. W., Apdstolo, p. 124.

8 REINECK, F.; ROGERS, C., Chave Linguistica do Novo Testamento-Grego, p. 325.

8 PEREZ -MILLOS, S., 12 Corintios, p. 817.

8 No “desfecho curto” (Mc 16,1-8) o evangelho termina com o siléncio das mulheres. Elas descobrem o timulo
vazio, recebem a missdo de anunciar a ressurrei¢do aos discipulos e a Pedro, mas se deixam dominar pelo medo.

87 “De acordo com o Concilio de Trento, o cAnon das Escritura corresponde a tudo que foi incluido na edigdo latina
da Vulgata. Essa versdo oficial inclui Mc 16,9-20 como parte do Evangelho.

inspirado”. (HAHN, S.; MITCH, C., O Evangelho de Sdao Marcos, p. 102).
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foram anunciar aos demais sem sucesso, pois também ndo creram no seu testemunho (v.13).
Finalmente, o ressuscitado se manifestou aos Onze enquanto comiam (v.14).

Lucas concorda com a tradicdo comum dos evangelhos que inserem as mulheres na
experiéncia pascal no primeiro dia da semana. Maria Madalena, Joana, Maria de Tiago e
também outras mulheres que estavam com elas (Lc 24,10). Elas se encontraram com dois
homens de branco que lhes dizem que Jesus ressuscitou (Lc 24,5). Anunciaram aos onze e a
todos os outros, mas ndo lhes deram crédito. Contudo, Pedro correu ao sepulcro e viu 0s panos
e voltou para casa. Depois ha a apari¢do aos discipulos de Emaus (Lc 24,13-35). Os discipulos
de Emaus voltaram para Jerusalém para contar a boa nova, onde encontraram os Onze e seus
companheiros que lhes disseram “O Senhor ressuscitou verdadeiramente e apareceu a Simao”
(Lc 24,34). Este texto que esta em consonancia com 1Cor 15,5.

O relato de Jodo fala somente de Maria Madalena e ndo de outras mulheres como nos
sindticos. Ela vai ao sepulcro de madrugada, no primeiro dia da semana e vé que esta vazio.
Vai avisar os discipulos. Numa segunda cena, Jodo insere Pedro e o discipulo amado que
correm para visitar o tamulo vazio, todavia, veem somente os panos de linho. Para Jodo, a
primeira a ver o Ressuscitado é Maria Madalena e a ela é confiada a missdo de testemunhar
que Jesus ressuscitou aos irmaos (Jo 20,17). Depois vem a apari¢do aos Doze sem Tomé no
primeiro dia da semana e oito dias depois, ele aparece novamente, mas desta vez com Tomé
presente (Jo 20,19-31). No Epilogo, ha a apari¢cdo na Galileia para Simdo Pedro, Tomé,
Natanael, os filhos de Zebedeu (Tiago e Jodo) e mais dois discipulos cujos nomes ndo sdo
revelados (Jo 21,1-14).

As aparicOes de Jesus Ressuscitado se deram em Jodo a Maria Madalena (Jo 20),em
Mateus, a Maria Madalena e a outra Maria® (Mt 28,1.9); em Marcos, Maria Madalena, Maria,
mée de Tiago, e Salomé (Mc 16,1); em Lucas e na tradicdo paulina, a Pedro (Lc 24,34; 1Cor
15,5- sem lugar especificado); também nos sinoticos aos Onze (Lc 24,33; Jo 20,19-31; Mc
16,14; Mt 28,16-em um monte na Galileia); e em Jo&o aos sete discipulos®® junto ao mar de
Tiberiades (Jo 21,1-2).

Os Evangelhos contém diferentes tipos de narragfes. Embora cada evangelista tenha
suas particularidades, nenhum deles descreveu como se deu a ressurreicdo de Jesus,

permanecendo esta um mistério para toda a humanidade.®

88 “Isto &, “Maria de Tiago” (Mc 16,1; Lc 24,10; cf. Mt 27,56.61” (BIBLIA de Jerusalém, p. 1757, nota de rodapé
“C”)_

8 S0 eles: Siméo Pedro, Tomé, Natanael, filhos de Zebedeu (Tiago e Jodo) e mais dois discipulos

% BENTO XVI, PP., Jesus de Nazaré, p. 235.
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Brown afirma que a Igreja primitiva nunca aceitou universalmente uma lista sequencial
de todas as aparicdes de Jesus. Paulo se baseia no testemunho da tradi¢do para justificar que
mesmo sendo o ultimo a ver o Ressuscitado e tendo Cristo aparecido a ele “fora do tempo”, seu
testemunho ¢ valido e sua mensagem ¢ a mesma dos “notaveis discipulos” (Gl 2,9). Muito
provavelmente esta tradicdo ndo incluiu as apari¢des as mulheres porque, segundo a Lei
judaica, elas ndo poderiam ser apresentadas como testemunhas oficiais da ressurreicdo como
um apostolo seria.®*

Na tentativa de examinar as bases para a ndo consideragdo do testemunho feminino,
encontra-se a declaragdo de Flavio Josefo, alguns midraxes e a lista de Maimonides, sobre o
assunto. Maimonides lista dez classes de pessoas que ndo sdo competentes para atestar ou
testemunhar, a saber: mulheres, escravos, menores, lunaticos, surdos, cegos, Perversos,
despreziveis, parentes e partes interessadas (Yad, Edut 9:1).9 Flavio Josefo afirma que “As
mulheres ndo serdo recebidas como testemunhas, por causa da fragilidade de seu sexo e porque
falam muito atrevidamente”. % Jeremias afirma que “é dito que as mulheres nio eram
consideradas testemunhas validas porque eram mentirosas, conforme a interpretacdo de Gn
18,15. Seu testemunho era valido somente em alguns casos como por exemplo, para 0 novo
casamento de uma vilva admitia-se o testemunho de uma mulher acerca da morte do primeiro

marido”.*

%1 BROWN, R. E., Comentario ao Evangelho segundo Jodo, p. 1437.

92 Como regra geral, sempre deve haver pelo menos duas testemunhas para que o testemunho seja considerado
valido (Dt 19,15; Sif. Deut. 188; Sot. 2b; Sanh. 30a; Yad, Edut 5,1). Entretanto, existem varias exce¢des a regra
geral. No que toca as mulheres, é possivel que ela possa casar novamente com o depoimento de uma Unica
testemunha feminina de que seu marido estd morto (Yev. 16:7; Eduy. 6:1, 8:5; Ber. 27a; Ket. 22b-23a). Pela
aplicacéo da regra da gezerah shawah, é derivado da Escritura que somente homens podem ser testemunhas
competentes. Maimonides justifica que as testemunhas tém de ser homens porque o termo “testemunha” em
hebraico é masculino (Sif. Deut. 190; Shev. 30a; Sh. Ar., HM 35:14; Yad, Edut 9:2), mas Joseph Caro questionou
a validade dessa derivacdo em vista do fato de que “toda a Tora sempre usa a forma masculina” empregada de
forma genérica (Kesef Mishneh Yad, Edut 9:2). Outra razdo foi sugerida no Talmud: que o lugar de uma mulher
era em sua casa e ndo na corte (Shev. 30a; cf. Git. 46a), pois a honra da filha do rei estava dentro da casa (SI
45,14). As mulheres sdo admitidas como testemunhas competentes em assuntos de seu conhecimento particular,
por exemplo, sobre costumes ou eventos em lugares frequentados apenas por mulheres (Rema HM 35:14; Darkhei
Moshe HM 35, n. 3; Beit Yosef, ibid., n. 15; Terumat ha-Deshen Resp. n°® 353); em questdes de pureza propria e
de outras mulheres (Ket. 72a; Ket 2:6); para fins de identificacdo, especialmente de outras mulheres (Yev. 39b);
ou em assuntos fora do dominio da lei estrita (BK 114b). Nos tempos pés-talmudicos, o depoimento de mulheres
era frequentemente admitido onde néo havia outras testemunhas disponiveis (cf. por exemplo, Resp. Maharam de
Rothenburg, ed. Praga, n® 920; Resp. Maharik n® 179), ou em quest8es ndo consideradas importantes o suficiente
para incomodar testemunhas do sexo masculino (Resp. Maharik no. 190; Sefer Kol Bo no. 116). Em Israel, a
desqualificacdo de mulheres como testemunhas foi abolida pela Lei de Igualdade dos Direitos da Mulher, 5711 —
1951 (JEWISH VIRTUAL LIBRARY. https://www.jewishvirtuallibrary.org/witness)

9 JOSEFO, F., Historia dos Hebreus, p. 220. (Livro 1V, cap. 8, Dt 19).

% JEREMIAS, J., Jerusalém no tempo de Jesus, p. 492.



Waldecir Gonzaga; Marcela Machado Vianna Torres | 89

Bento XVI diz que é possivel distinguir dois tipos de testemunho da ressurreicdo no
NT: um como tradicdo em forma de profissdo de fé e outro como tradicdo em forma de
narracao. A primeira expressa a identidade crist e sintetiza o essencial em férmulas breves que
buscam preservar o nucleo da ressurrei¢do (Lc 24,34; 1Cor 15,3). Em 1Cor 15,3-8, Paulo
insere-se dentro de uma cadeia de recepcéo e transmissao fiel daquilo que recebeu da tradi¢do
comum da Igreja desde os inicios e diz que a transmitiu aos corintios. A ligacdo com a tradicao
produz a obrigatoriedade universal e a uniformidade da fé, isto €, a formula central ndo pode
ser alterada, ela tem de ser “literal” e unir todos os cristdos.®

Jé& convertido e a caminho de Damasco, Paulo recebeu da tradi¢do a primeira catequese
cujo nucleo proveio de Jerusalém, por volta de 30 d.C. O apostolo acrescenta ao texto
transmitido, a sua experiéncia com o ressuscitado e a missdo de apdstolo que dela derivou-se.
Ele vincula a si mesmo a profissdo de fé original, pois entendeu que a revelacdo de Jesus
ressuscitado a ele constituia um elemento essencial, destinado a todos e por isso, deveria fazer
parte da fé de toda a Igreja.®® Muitos estudos revelam que a verdadeira profissdo de fé original
estd compreendida nos v.3-5. Os vv.6-7, que mencionam as apari¢fes do ressuscitado a Tiago
e mais quinhentos irm&os e a todos os apostolos, provém de tradi¢cdes posteriores que Paulo
acrescentou ao nucleo primitivo da fé da Igreja apostdlica.

Na tradicdo em forma de profissdo de fé, as testemunhas sdo apenas homens, pois seu
depoimento era considerado valido para o tribunal de Israel, ao contrario das mulheres, cujo
testemunho ndo era considerado confidvel. Esta tradicdo se encontra atrelada a essas normas
legais para poder fazer frente ao processo de Jesus junto ao tribunal.

Ja as tradicdes em forma de narracdo ndo se prendem a qualquer estrutura juridica. Elas
constituem a comunicacao da experiéncia com o Ressuscitado em toda sua grandeza. Nos
Evangelhos, esta experiéncia é vivida primeiramente pelas mulheres. Por isso, nesta tradi¢éo,
as mulheres tém preeminéncia em relacio aos homens.®’As narragGes das aparigdes provém de
diversas tradigdes cujos portadores se distribuem entre Jerusalém e Galileia. Elas narram os
encontros com o ressuscitado e as palavras dele aos seus interlocutores na ocasido da aparicao.
Devido a sua importancia e presenca nos Evangelhos, elas devem ser consideradas como

testemunho valido que d&o conteudo e forma a fé. As tradi¢cbes em forma de narracéo serviram

% BENTO XVI, PP., Jesus de Nazaré, p. 225.
% BENTO XVI, PP., Jesus de Nazaré, p. 225-226.
% BENTO XVI, PP., Jesus de Nazaré, p. 235.
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de base para as profissdes de fé que conservam em seu nucleo aquilo que receberam das
narragdes. %

A tradicdo em forma de fé baseou-se nos testemunhos juridicamente validos, por isso,
a estrutura juridica da Igreja constituiu-se sobre Pedro e os Onze. Por outro lado, na vida
eclesial, foram as mulheres que acompanham Jesus até a cruz e tiveram primazia no encontro

com o Ressuscitado.

Concluséao

A ressurreicao de Cristo é o centro da fé cristd. Paulo fundamenta a ressurreicdo nas
aparicdes de Jesus aos discipulos e a si proprio. Ela ndo pode ser comprovada empiricamente,
todavia na visao de Paulo, as apari¢des sdo consideradas “provas judiciais”, com evidéncias
incontestaveis.*® E muito dificil explicar o que aconteceu na ressurreicio, este € um segredo
que permanece entre o Pai e o Filho; 1% entretanto é mais dificil negar que nada tenha
acontecido.'®* Apesar de n&o ser objeto de investigagdo histdrica, a ressurreicdo nos permite
investigar o que aconteceu na vida das pessoas que tiveram as manifestacdes do Ressuscitado:
historicamente a vida delas mudou radicalmente. %2 Ela também possui uma dimenséio
existencial, porque operou a mudanca de estado moral, psicolégico, na atitude e praxis dos
seguidores de Jesus. Da sensacdo de medo, os discipulos passaram a pregar a Boa Nova
corajosamente e com entusiasmo (ap6s o envio do Espirito Santo). A ressurreicdo de Jesus
torna-se uma realidade histérica a partir das experiéncias das testemunhas, no encontro com
0 Ressuscitado revestido de sua gléria e como tal, torna-se objeto de pregacédo e adesdo de
fé,lOS

Paulo ndo vé a ressurreicdo como um fato isolado, mas conjugado com a morte de
cruz e assim, como um evento salvifico.'% O Testemunho apostélico esta ligado a fé
primitiva na morte e ressurreicdo de Cristo. A fé sera a base para o desenvolvimento da

doutrina de Paulo. Ele participa do apostolado como testemunha da ressurrei¢éo por causa da

% BENTO XVI, PP., Jesus de Nazaré, p. 234-235.

% LOPES, H. D., 1Corintios, p. 276.

10 Como a tradigdo cristd conservou de forma poética na Vigilia Pascal: “Oh noite bendita, Gnica a ter
conhecimento do tempo e da hora em que Cristo ressuscitou do sepulcro!”.

101 MAZZAROLDO, L., Primeira Carta aos Corintios, p. 198.

102 MAZZAROLDO, L., Primeira Carta aos Corintios, p. 196.

103 pEREZ -MILLOS, S., 12 Corintios, p. 820-821.

104 CONZELMANN, H., 1Corinthians, p. 251.
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visdo de Cristo Ressuscitado, todavia ele se coloca por Gltimo e se compara a um abortivo,
pois ele ndo viu e conviveu com o Jesus historico como fizeram os Doze.

Os testemunhos da ressurreicdo provém de duas tradicdes. A primeira é em forma de
profissdo de fé e nela constam o ndcleo central da fé cristd: Cristo morreu, foi sepultado e
ressuscitou. No Oriente Médio, somente o homem era juridicamente iddneo para
testemunhar!®. Provavelmente, foi por este motivo que Paulo elencou testemunhas aceitas
pela tradicdo judaica para que a regra de fé fosse acolhida por todos e sem contestacdo. A
sociedade na época do segundo templo tinha estrutura patriarcal, mas Jesus ndo age segundo
a mentalidade daquele tempo dando primazia as mulheres como testemunhas de sua
ressurreicdo. O ciclo pascal de cada evangelista apresenta caracteristicas particularidades no
relato das testemunhas da ressurreicdo, todavia é unanimidade que Maria Madalena esteve na
presenca do Vivente. Na pena dos evangelistas, o anuncio da Boa Nova, foi confiado primeiro
as mulheres (Mt 28,7-8.10; Mc 16,10; Lc 24, 9-10; Jo 20,18). O Cristo ressuscitado, exaltado
e glorificado pelo Pai, com sua autoridade celeste validou o testemunho feminino. “Se Deus
¢ por nds, quem sera contra n6s?” (Rm 8,31). Qual lei se opora a Lei que vem dos labios de
Jesus Cristo, a personificagdo da Tora?

De fato, 0 Ressuscitado ensina que as mulheres ocupam um lugar especial na
comunidade de fé, ele reconhece que aquelas que estiveram com ele até o fim, mereciam ser
as primeiras a ter a prova de sua vitdria sobre a morte.'® Com o coracdo confortado pela
noticia da Ressurreicdo, elas vdo em missdo anunciar que Cristo vive. Jesus restaurou a
dignidade da figura feminina, dada pelo Pai, na comunidade dos crentes. A dimenséo eclesial
do testemunho de fé feminino é notavel desde os tempos de Jesus até os dias de hoje. E
importante refletir se hodiernamente a Igreja da as mulheres a credibilidade conferida por

Jesus ou Ihes sdo confiados somente papéis secundarios.
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CAPITULO It

A base da fé crista: a ressurreicdo de Cristo em 1Cor 15,3-20

The basis of the Christian faith: the resurrection of Christ in 1Cor 15,3-20

El fundamento de la fe cristiana: la resurreccion de Cristo en 1 Cor 15,3-20

Waldecir Gonzaga?

Darlan Alves de Barros Rezende®

Resumo

O presente artigo oferece uma analise do texto de 1Cor 15,3-20 e procura ver como a Igreja de
Corinto estava vivendo sua crenca na ressurreicdo dos mortos, a partir da ressurreicao de Cristo.
A ressurreigao sempre foi um tema “espinhoso’ para muitas pessoas, desde os tempos do AT.
No tempo de Cristo contava com dois fortes grupos, um que acreditava na ressurreicdo
(Fariseus) e outro que ndo acreditava (Saduceus). Tal dificuldade € registrada no Evangelho de
Mateus, com um pagamento a soldados para mentirem e criarem ainda mais davidas (Mt 28,11-
15), e em Jodo, na profissdo de fé de Tomé (Jo 20,24-29). A dificuldade em se crer ou ndo na
ressurreicdo deve ter atingido também alguns membros da comunidade de Corinto. Isso indica
o valor do presente estudo para a fé da Igreja hodierna, chamada a ser testemunha de Cristo; e
o fato da existéncia ou ndo do cristianismo sem a ressurrei¢do de Cristo. Este estudo se divide
em cinco partes: 1) segmentacdo e traducédo do texto grego; 2) notas de critica textual; 3) critica
literaria ou da constituicdo do texto, com delimitacdo e estrutura do texto; 4) critica da forma e
0 género literario; 5) comentario exegético; precedido de uma introducdo e, por fim, as
consideragdes finais e referéncias bibliogréaficas.

Palavras-chave: Cristo. Paulo. Ressurreicdo de Cristo. Ressurreicdo dos cristdos. Fé crista.

Abstract
This article offers an analysis of the text of 1Cor 15,3-20 and seeks to see how the Church in
Corinth was living out its belief in the resurrection of the dead, starting from the resurrection
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of Christ. The resurrection has always been a “thorny” subject for many people, since OT times.
At the time of Christ there were two strong groups, one that believed in the resurrection
(Pharisees) and one that did not (Sadducees). Such difficulty is recorded in Matthew's Gospel,
with a payment to soldiers to lie and create even more doubt (Matt 28,11-15), and in John, in
Thomas’ profession of faith (Jn 20,24-29). The difficulty of believing or not believing in the
resurrection must also have affected some members of the Corinthian community. This
indicates the value of the present study for the faith of the Church today, called to be a witness
of Christ; and the fact of the existence or not of Christianity without the resurrection of Christ.
This study is divided into five parts: 1) segmentation and translation of the Greek text; 2) notes
of textual criticism; 3) literary criticism or the constitution of the text, with delimitation and
structure of the text; 4) criticism of the form and the literary genre; 5) exegetical commentary;
preceded by an introduction and, finally, the final considerations and bibliographical
references.

Keywords: Christ. Paul. Christ’s resurrection. Resurrection of christians. Christian faith.

Resumen

Este articulo ofrece un andlisis del texto de 1Cor 15,3-20 y trata de ver como vivia la Iglesia de
Corinto su creencia en la resurreccion de los muertos, a partir de la resurreccién de Cristo. La
resurreccion siempre ha sido un tema “espinhoso” para muchas personas, desde los tiempos del
AT. En la época de Cristo habia dos grupos fuertes, uno que creia en la resurreccion (Fariseos)
y otro que no (Saduceos). Tal dificultad se registra en el Evangelio de Mateo, con un pago a
los soldados para que mientan y creen aun mas dudas (Mt 28,11-15), y en Juan, en la profesion
de fe de Tomas (Jn 20,24-29). La dificultad de creer o no creer en la resurreccion debio afectar
también a algunos miembros de la comunidad corintia. Esto indica el valor del presente estudio
para la fe de la Iglesia de hoy, llamada a ser testigo de Cristo; y el hecho de la existencia o
inexistencia del cristianismo sin la resurreccion de Cristo. El presente estudio se divide en cinco
partes: 1) segmentacién y traduccion del texto griego; 2) notas de critica textual; 3) critica
literaria o constitucién del texto, con delimitacion y estructura del mismo; 4) critica de la forma
y del género literario; 5) comentario exegético; precedidas de una introduccién y, por ultimo,
de las consideraciones finales y referencias bibliogréaficas.

Palabras clave: Cristo. Pablo. Resurreccion de Cristo. Resurreccion de los cristianos. Fe
cristiana.

Introducéo

Esta pesquisa aborda a fé na ressurreicdo de Cristo e dos cristdos, dede o inicio do
cristianismo, a partir do registro mais antigo da profissao de fé da Igreja, ou seja, o relado de
1Cor 15,3-20. O apostolo Paulo, sendo o primeiro escritor de um livro do NT, a Primeira Carta
aos Tessalonicenses, por volta do ano 50 d.C. 4, soube, melhor que outros, enfrentar e responder

a questionamentos acerca desta e de tantas outras dimensdes da fé cristd, em seus primérdios.

4 GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 36.
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Assim como em outras igrejas, a igreja de Corinto também teve ddvidas sobre aspectos
da ressurrei¢cdo dos irmaos que “dormiram”, ou seja, que tinham morrido aparentemente sem
terem sidos “salvos”, parecendo ser, entdo, uma morte inutil, sem sentido algum no que diz
respeito a todos as fadigas da faina diéria, na luta pela fidelidade ao Senhor. Paulo coloca véarios
pontos cruciais acerca da ressurreicdo de Cristo, o qual se fez carne, viveu, morreu, foi
sepultado, apareceu e ressuscitou para salvar a humanidade. Além disso, o apdstolo realca que,
se ndo tivesse ocorrido a ressurrei¢do de Cristo e se ndo houvesse ressurrei¢cao dos mortos para
nos, a pregacdo, a fé, a vida e o Evangelho seriam em v&o. Sendo assim, se Cristo ndo tivesse
sido ressuscitado dos mortos, ndo haveria ressurrei¢do para 0s que ja haviam morrido e para 0s
que ainda estdo vivos e morreriam; mais ainda, para Paulo, a auséncia da ressurreicao de Cristo
e a nossa propria, significaria que nao haveria salvacao para nds. Seu relato argumentativo, tal
como um jurista, fundamenta-se no testemunho de pessoas que viram Jesus ressurreto e,
portanto, procura responder a todo questionamento indicando as bases veterotestamentarias da
fé e da pregacdo da igreja primitiva, tendo como base o AT. Por isso indica que tudo ja estava
previsto nas Escrituras de Israel: “segundo as Escrituras” (vv.3-4)

O cristianismo existiria até entdo se ndo tivessem questionado logo com essa pergunta:
Cristo ressuscitou mesmo? Pois se ndo ressuscitou, de fato existiria o cristianismo? Seria esse
0 ponto principal doutrinal que embasa toda a raiz da fé cristd? Qual é a base da fé crista? A
Ressurreicdo de Cristo? Diante de tais e tantos outros questionamentos, o presente estudo busca
analisar o texto de 1Cor 15,3-20 a partir de passos do Método Historico Critico, mas procurando
realizar uma abordagem diacrdnica e sincronica ao mesmo tempo. Neste sentido, oferece-se
aqui o texto grego, uma traducéo, notas de critica textual, critica da constituicdo do texto, critica

da forma e género literéario, e, por fim, o comentario exegético versiculo por versiculo.

1. Segmentacéo e traducéo do texto de 1Cor 15,3-20

A traducdo e a segmentacdo, seguidas das varias criticas ao texto de 1Cor 15,3-20, como
atextual e a literaria, revelam a beleza deste texto paulino, que trata da temética da ressurreicéo
de Cristo e nossa, especialmente quando tomamos todo o capitulo. Esta passagem apresenta
uma riqueza em vocabulario, quando vista numa traducdo mais proxima do texto grego, na
forma segmentada e bicolunada, em sinopse, como trazemos aqui. A riqueza do texto
proporciona colher a fé de Paulo e da Igreja primitiva, acerca do Cristo Ressuscitado, sendo a

profissdo de fé na ressurreicdo mais antiga da Igreja Primitiva, visto que Paulo escreveu sua
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carta bem antes dos Evangelhos serem escritos e registrarem a mesma profissdo de fé na

ressurreicdo de Jesus Cristo: que morreu, foi sepultado, ressuscitou e apareceu aos seus (vv.3-

8).

3 mapédmra yap DUV €V TPOTOLE, 3a  Transmiti-vos, pois, entre as primeiras coisas,

0 kai Tapérafov, 3b 0 que também recebi

6t Xprotog anébavey Hrep TV AUAPTIOV 3¢ que Cristo morreu pelos nossos pecados,

NUOV KOTO TOG YPOPOS segundo as Escrituras,

4 kai 6T ETaoen 4a  que também foi sepultado

Kod Ot EyNyepTan T NuUEPQ TH Tpity KOTh 4b e que foi ressuscitado no

s TPURdS terceiro dia, segundo as Escrituras

5 kol 6t dedn Knod 5a e que foi mostrado® a Cefas,

glto, Toig Smdeka- 5b  em seguida® aos doze.

6 £neita dEON £ndve mEVTOKOGIONg 6a  Depois foi mostrado a mais de 500 irmé&os

G6EAPOIC EPanas, de uma s6 vez,

& v ol mhelovec pévovoty Emg dptt, 6b  dos quais a maioria permanece até agora,

Tveg 8¢ gkounonocov: 6c  mas alguns dormiram’.

7 &nerto GO TaxdPw® 7a  Depois foi mostrado a Tiago,

glto. T0ig AmoGTONOLG TAGLY- 7b  em seguida a todos os apostolos,

8 Eoyatov 8¢ maviwv Oonepel TM EKTpOpaTL 8 mas, por Gltimo, depois de todos, como um

®QON kapoi. abortivo®, foi mostrado também a mim.

9 ’Eym yap i 6 éldyotog tddV dmootohAwv  9a  Eu, pois, sou 0 menor dos apostolos

0¢ 00K &l ikovog kaAeioBal AmOGTOAOC, 9b 0 que ndo sou digno de ser chamado
apostolo,

d1ot £dlwEa v ékknoiav 10D Be0D- 9¢c  porque persegui a Igreja de Deus.

10 ydprt 8¢ Beod gl 6 glpu, 10a Mas pela graca de Deus eu sou 0 que sou,

Kol M xapis avtod 1 €ilg £ue ov kevn €yevin, 10b e a graga dele, ela, para mim ndo se tornou
va®,

GALG TepiooOTEPOV ATMY TAVTOV Ekomtiaca, 10c  mas, trabalhei mais do que todos eles,

5 Também pode ser traduzido por “apareceu”.

® Subentende o verbo “foi mostrado”, a figura de linguagem grega zeugma, por isso a segmentacéo.
" Em figura de linguagem de eufemismo o verbo “kowdw/dormir”, significa que “mas alguns morreram”,

literalmente.
8 Também pode por “nascido fora de tempo”.
® Também pode por “vazia, sem efeito ou estéril”.
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oVK €y 6 AAA 1) YGp1¢ ToD B0 [1] ovv
éuot.

11 gite ovv &y eite éxeivot,
oUTmG KNpYoCOUEY

Kol 0VTOG EMOTEVCATE.

12 Ei 8¢ Xpiot0g knpdoceTal

OTL €k vekp®dV EyNyEPTOL,

TOG AEYOLOV €V DUV TIVEG

OTL AvaeTao1g VEKpDY 0VK 0TIV,
13 &i 8¢ avacTaoig vekp®dv ovk E0TLY,
000¢ Xplotog éynyeptor:

14 &i 8¢ Xp1ot0g 00K EyNYEPTOL,
KeVOV Gpa [koi] 10 kipuyua Hudv,
KeV Kai 1 woTig VU@V

15 evprokdpeda 8¢ Kol WYevdopapTupeg TOO
Ocov,

OTL épopTupnoapey Kot Tod Ogod
ot fiyerpey tov Xpotodv,
OV 00K TjyELpey

gimep dpa vekpoi ok Eysipovran.

16 &l yop vexpoi ok £ysipovran,
000 Xplotog Eynyeptor:

17 i 8¢ Xp1ot0g ovK EyNyEPTOL,
pataio M TioTig UGV,

&t éote €v Taig apoptiong U@V,

18 dpa kai ol koyun0évteg &v Xp1otd
AmMAOVTO.

19 &i év 1] {of) Tav &v Xp1oTtd NATIKOTEG
gopev udvov,

ENEEVOTEPOL TAVTOV AVOPOT®V ECUEV.

10d

1la
11b
1ic
12a
12b
12c
12d
13a
13b
14a
14b
14c
15a

15b
15¢c
15d
15e

16a
16b
17a
17b
17d
18a
18b
19a

19b

porém, ndo eu, mas a graca de Deus que esta
comigo.

Portanto, seja eu ou sejam eles,
assim pregamos

e assim crestes.

E se se prega Cristo

que foi ressuscitado dos mortos,
como dizem alguns entre vos

que n&o hé& ressurrei¢do dos mortos?
E se ndo ha ressurreicdo dos mortos,
nem Cristo foi ressuscitado!

E se Cristo ndo foi ressuscitado,
portanto, va [também] é a nossa pregacao,
va também é a vossa fé.

Somos vistos também como falsas
testemunhas de Deus,

que testemunhamos contra Deus
que ele ressuscitou a Cristo,
guando ndo ressuscitou

se é certo que 0s mortos ndo sao
ressuscitados.

Se, pois, 0s mortos ndo sdo ressuscitados,
nem Cristo foi ressuscitado.

E se Cristo ndo foi ressuscitado,

ilusoria a vossa fé,

ainda estais em vossos pecados,

e é certo que os que adormeceram em Cristo
pereceram.

Se tivermos esperanca em Cristo apenas
nesta vida,

Somos 0s mais miseraveis de todos os
homens.
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20 Novi 8¢ Xp1otog £yNyepToL £K vekpdv 20a Agora, porém, Cristo foi ressuscitado dentre
0S mortos
GmapyT) TOV KEKOUNUEVOV. 20b  (sendo) primicia dos que adormeceram

Fonte: Texto de NA28, tabela e traducdo dos autores.

2. Critica textual

No v.5 — Uma primeira variante encontra-se no v.5b, onde a palavra “sita/apés, em
seguida, depois” ¢ substituida por “emeita/depois, em seguida, pos”. Essa substituigdo aparece
em alguns manuscritos com uma certa relevancia, sendo é atestada nos Unciais & A K e nos
Minusculos 33. 81. 614. 1175. Mas ndo altera o sentido do contexto, pois as duas palavras tém
a mesma funcgéo adverbial temporal de indicar uma sequéncia ao relato, de forma ascendente,
numa questdo cronoldgica. Poderia, entdo, ser uma indicagcdo do copista como uma possivel
tentativa de harmonizacédo do texto onde esse mesmo advérbio aparece mais duas vezes nos
vv.6.7. Sendo assim, optamos pela licdo mais breve onde mantém o sentido do texto sem
grandes problemas, além de contar com a atestacdo dos manuscritos: 8% B D? L P ¥ 0243.
104. 365. 630. 1241. 1505. 1739. 1881. 2464 9t; Or. O peso dos manuscritos a favor B*° B e
contra X A, pela critica externa, pede o auxilio da critica interna, que se baseia na leitura mais
breve (lectio brevior potior)!®. Assim sendo, concorda-se com a opg¢éo mantida pelo texto do
NT da NAZ,

Ainda no v.5. — O termo “dmdexa/doze” é substituido pelo “evdeka/onze” nos seguintes
Mss Unciais D* F G nas versdes latinas (latt) versdo siriaca heracleana (sy™9). Esses
manuscritos unciais trazem essa questdo problematica de alterar a numeragdo de doze para
onze, onde Jesus se apresenta para 0s onze apostolos apos a sua ressurreicao (Lc 24,33). De
fato, conforme a critica externa, Jesus encontrou reunidos “os onze”, o que levanta, entdo, a
hipbtese de serem apenas onze apéstolos, uma vez que Judas ndo se encontrava mais entre 0s
doze. Pela critica interna, caberia 0 evdsko na sequéncia, pois o autor acaba de citar Cefas, para
evitar redundancia, ficaria: “apareceu a Cefas, depois aos onze”, uma vez que acabou de citar
um dos doze (Cefas). E notdrio que ndo se descarta a possibilidade de ser duas aparicdes
distintas e que tal personagem se encontra nas duas. Posto isso, é cogitado que o copista teria
feito uma correcdo, sendo assim, o texto ficaria adaptado ao contexto maior. E retido que,

certamente, prefere-se ndo substituir e que € melhor deixar o texto com a leitura mais dificil,

10 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
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por ser a mais garantida (lectio difficilior probabilior)!!. Além de que pelos critérios da critica
externa constata-se que o0 alto nimero de Mss de peso que inserem dmdeka SA0 atestaveis pela
sua antiguidade e origem, a saber: B B D2 L P ¥ 0243. 104. 365. 630. 1241. 1505. 1739.
1881. 2464 M; Or. Assim sendo, concorda-se com o Comité central da NA? em manter a

variante “dmdeko/doze” como sendo a mais provavel de ser a leitura original.

3. Critica literaria e da constituicdo do texto

3.1 Delimitacéo do texto

Na pericope de 1Cor 15,1-2, o tema do discurso paulino é sobre o Evangelho que foi
anunciado aos corintios, no qual, eles ainda perseveravam com a perspectiva de salvagdo, a
menos que o povo tivesse crido em vao no que lhes fora pregado; nesse caso, ndo seriam salvos.
Esse assunto é tratado com inicio e conclusdo bem definidos. E levantada uma hip6tese, onde
Paulo havia pregado para eles, embora eles tivessem perseverado nos ensinamentos, ainda
assim, eles teriam a possibilidade de terem acreditado inutilmente. Este questionamento,
contudo, prepara o discurso argumentativo da proxima etapa, nos versiculos que se seguem.

Paulo inicia seu raciocinio argumentativo na pericope de 1Cor 15,3-20 com o tema
principal, falando sobre a morte, sepultamento, ressurrei¢éo e apari¢fes de Cristo. Por isso ele
comeca seu argumento afirmando que “segundo as Escrituras” Jesus morreu, foi sepultado, foi
ressuscitado ao terceiro dia e apareceu (vv.3.4). Contudo, dentro desta tematica, o apdstolo
encaminha sua fala argumentando sobre o fundamento da fé cristd, que estava baseava na
profecia veterotestamentaria “kotd tag ypoeoac/segundo as Escrituras”, a respeito da
ressurreicdo de Cristo. Se Cristo ndo tivesse ressuscitado dos mortos, logo toda a pregagédo do
Evangelho seria arruinada, e ndo haveria salvacdo para os que ja haviam morrido e para 0s que
ainda estavam vivos. Com a finesse de um jurista, o relato argumentativo é desenvolvido a
partir do testemunho de pessoas que viram Jesus ressurreto e, portanto, todo questionamento
poderia ser respondido, embasando, assim, a pregacdo da igreja primitiva.

Essa pericope se encaminha para o fim com uma reflexdo que leva o leitor a pensar que
se Cristo ndo tivesse ressuscitado, a fé seria va. A esperanca do cristdo, entdo, ndo deveria estar

nessa vida e sim na eternidade. A pericope é concluida com a afirmacéo de que Cristo, de fato,

1 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
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ressuscitou dentre os mortos e também nés iremos ressuscitar, por misericordia d’Ele. O v.20
pode ser visto como um versiculo de passagem/transi¢do, como uma “dobradiga”, ou seja, que
encerra uma pericope e comega uma outra a0 mesmo tempo, pois ele deixa aberto o tema da
primicia dos ressurretos.

Na pericope seguinte, ou seja, em 1Cor 15,21-28, inicia-se o assunto sobre Cristo sendo
a primicia dos que dormem, tornando-se ele o primeiro a ressuscitar eternamente e, isso traz
consigo uma mensagem de esperanca aos cristdos, pelo fato de Cristo ter vencido ja muitos
inimigos e, por fim, ceifard a morte definitivamente. Sendo assim, esta pericope ja mudou o
enredo discursado na pericope anterior, que era garantir a ressurreicdo de Cristo como

incontestavel, e passa a refletir sobre a nossa ressurreicéo.

3.2 Estrutura do texto

O texto da pericope de 1Cor 15,3-20, com toda a sua riqueza linguistica e teoldgica,
estruturalmente, pode ser dividido em quatro partes, que se distinguem dentro do discurso
paulino, realcando a beleza da argumentacéo e conteudo que Paulo desenvolve para sustentar
a certeza e o valor da ressurreicdo de Cristo e dos cristdos em Cristo.

1) a primeira parte sdo os vv.3-8, Paulo apresenta provas de testemunhas oculares sobre
a aparicdo de Cristo ressuscitado a Cefas, aos Doze, aos mais de quinhentos irméaos, a Tiago,
aos apastolos e, por ultimo, a ele mesmo, Paulo.

2) a segunda parte s&o os vv.9-11, em que Paulo faz uma defesa do seu apostolado para
se colocar como uma testemunha valida, que anuncia o Evangelho segundo a graca de Deus e
conclui que é a realidade da fé na ressurreicao de Cristo e ndo no que alguns pensam.

3) a terceira parte, vv.12-18, indica as consequéncias na salvacao, se Cristo ndo tivesse
ressuscitado. Esta parte é subdivida: a) num primeiro momento, vv.12-14, em que Paulo afirma
que é verbalizado que Cristo ressuscitou, e depois indaga retoricamente, aos corintios, o porqué
eles afirmam que ndo ha ressurreicdo dos mortos, sendo que Cristo ressuscitou, e afirma que se
ndo ha ressureicdo, logo, Cristo ndo ressuscitou e, se isso ndo aconteceu, inutil seriaa fé e a
pregacao; b) na segunda subdivisdo, vv.15-18, Paulo introduz um questionamento sobre as
testemunhas serem ou néo falsas, para corroborarem sobre o evento tratado. Se as testemunhas
sdo falsas, entdo o homem permanece sobre o seu pecado, sem esperancga e, os que “dormem”

pereceram e ndo teriam mais como obter a salvagao.
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4) a quarta parte, vv.19.20, Paulo conclui a pericope elevando a esperanca crista,
enfatizando que a fé em Cristo se estende além desta vida (“p6s vida/vida eterna”). Pois se a
nossa esperanca em Cristo se limitasse apenas a esta vida, sustenta o apostolo, seriamos os mais
miseraveis dentre todos os homens. Ele destaca que a ressurreicdo de Cristo é a garantia da
ressurreicdo dos cristdos e que sem essa esperanca na vida eterna a fé cristd seria vazia e sem
sentido. Sua conclusdo se da quando ele afirmou categoricamente que Cristo realmente
ressuscitou.

Tendo presente 0 exposto acima, a estrutura da pericope de 1Cor 15,3-20 ficaria da
seguinte forma, realcando os pontos desenvolvidos por Paulo, nas quatro divisdes em suas
subdivisdes:

I. A aparicdo de Cristo as testemunhas oculares vv.3-8:

la. A confirmagdo que primeiro cristo morreu, e depois foi ressuscitado: vv.3.4

Ib. Apareceu a Cefas e em seguida aos Doze: v.5

Ic. Em seguida, apareceu a 500 irmaos: v 6

Id. Apareceu a Tiago e, em seguida, aos apostolos: v.7

le. E por ultimo, apareceu a Paulo: v.8

I1. A defesa do apostolado e veracidade de testemunha de Paulo vv.9-11:

Ila. O histérico de Paulo que o impediria de ser apdstolo: v.9

Ib. A graca de Deus que da validade ao apostolado de Paulo: v.10

llc. A pregacdo foi pregada por Paulo ou pelos ap6stolos, contudo o povo creu: v.11

I11. O discurso sobre a realidade da ressurrei¢édo vv.12-18:

Illa. O fracasso da pregacéo e da fé se ndo houvesse ressurrei¢do: vv.12-14

I1lb. As testemunhas seriam falsas se ndo houvesse ressurreicdo: v.15

Ilc. Se ndo houver ressurrei¢do, nem Cristo teria ressuscitado: v.16

I11d. O pecado ainda dominaria 0 homem: v.17

[1le. Os que adormeceram em Cristo pereceram: v.18

IV. A certeza sobre a ressurreigcéo vv.19.20:

IVa. A esperanca € para a eternidade: v.19

IVb. Conclusédo do argumento, pois Cristo Ressuscitou: v.20
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4. Critica da forma e do género literario

4.1 Palavras e termos que compdem a forma do texto

O substantivo proprio “Cristo” aparece no texto 10 vezes. Aparece em trés formas no
grego: 1) no nominativo Xpiotog'™* (v.3.12.13.14.16.17); 2) no acusativo, apenas uma vez,
Xpiotév (v.15); 3) no dativo, Xprotd®* (vv.18.19). Esse nome esta apontando para a pessoa
principal sobre a qual se discursa. Xpiotog € 0 termo grego correspondente para o hebraico
Mashiah, que significa “ungido, aquele que recebeu a un¢ao”. Encontra-se muitas vezes nas
cartas de Paulo. Nas autenticamente paulinas'?: 266x em 1Ts, Gl, 1-2Cor. Rm, Fl e Fm. Paulo
nunca usa a transcricao/transliteracdo grega Messias.

Paulo também usa com frequéncia “Xpiotog ‘Incodc/Cristo Jesus” e “Incodg
Xpiotoc/Jesus Cristo”. Ele tende a usar a forma dupla em pontos significativos, por exemplo,
em saudagdes, no final de se¢des e em declaragdes vitais. Xp1oto¢ serve como um segundo
nome proprio, mas também confere a dignidade do titulo, especialmente quando vem primeiro.
O préprio Paulo indica que o Jesus crucificado é de fato o0 Messias, como o poder e sabedoria
de Deus (1Cor 1,24). Porém, os gentios tendem a ver Xpiot0g principalmente como um
segundo nome, mas ndo sem certa percepcdo de sua importancia como um titulo. O préprio
Paulo evita, simplesmente, usar os dois titulos “Kvptoc/Senhor” e Xpiotog juntos sem adicionar
0 nome de 'Incodc. Para ele, o termo Xpiotog tem especialmente a forga de Salvador. Desta
forma, para Paulo, Jesus Cristo indica a Jesus como o Salvador.?

Paulo, muitas vezes, também usa “Xpioto¢/Cristo” sem o artigo. Com ‘Incodc, o
absoluto produz o titulo Xpiotog Incodg, que, para os gentios, torna-se 0 nome Incodg Xp1otog
ou Xpiotog Incodc. Ao todo, Xpiotdg ocorre 529 vezes* no NT (379 vezes em Paulo): ha
apenas 7 ocorréncias em Marcos, 12 em Lucas, 17 em Mateus e 19 em Joéo.

O substantivo proprio “fgdc/Deus” ¢ citado 5 vezes, no caso genitivo (9,10%,15%). Na
argumentacao de Paulo, “0g6¢/Deus” ¢é utilizado como agente ativo que realiza a agdo principal
de seu discurso, que € ressuscitar a Cristo dentre os mortos, tendo grande relevancia por ser

esse 0 marco final do ministério de Jesus na Terra, ou seja, quando Cristo € ressuscitado por

12 GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, nota 8, p. 22.

13 GRUNDMANN, W., Chrio, Christds, Antichristos, Christiands. DeclaragBes do NT acerca do Cristo. p. 737-
750.

14 GRUNDMANN, W., Chrio, Christds, Antichristos, Christiands. DeclaragBes do NT acerca do Cristo. p. 737-
750.
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Deus ¢ dada a aceitacdo do sacrificio de Cristo e, portanto, é concedida a ressurrei¢do a toda
humanidade; o é confirmado quando Paulo diz que Cristo € a primicia dos que
adormeceram/morreram (v.20b).

O verbo conjugado “deOn/apareceu/foi mostrado” ¢é descrito 4 vezes. O uso deste
verbo, na verdade, é muito variado, como uma conferéncia na concordancia da LXX mostrara.
O verbo ocorre muitas vezes, das quais pouco mais da metade se refere a YHWH, a gloria de
YHWH, ou a um anjo de YHWH aparecendo as pessoas. Essa caracteristica
veterotestamentaria traz um eco hermenéutico para o presente texto paulino, sendo talvez uma
“manifestagdo/aparicdo” do Filho de Deus, em forma de homem, sé que ressuscitado. Sendo
assim, atributo cristologico revelado aqui através do verbo “opaw/ver”.

O pronome “6ti/que ” aparece 4 vezes no texto em sequéncia acompanhado de 4 verbos

99 e

que ddo dinamica ao texto em sua unidade literaria, sdo esses: “anéBavev/morreu”, “Etaon/foi
sepultado”, “gynyeptov/foi ressuscitado”, e, “doOn/apareceu/foi mostrado”. Demonstra, assim,
a trajetoria final da vida e obra de Jesus: “que morreu [...] que foi sepultado [...] que foi
ressuscitado [...] que apareceu/foi mostrado.

O verbo “éyeipw/ressuscitar” aparece em 1Cor 15,3-20 por 11 vezes, também 2 vezes
como substantivo, “avactacig/ressurreicdo”, nos vv.12d.13a, desta forma, mostrando unidade
textual e de redacdo, pelo desenvolvimento do tema da pericope. A primeira vez que aparece é
no v.4b, “éyfyeptav/foi ressuscitado” esta no perfeito passivo de terceira pessoa singular, como
o passivo divino®, pois Cristo é o agente da passiva que foi ressuscitado por Deus. Esta mesma
forma verbal aparece mais 7 vezes (vv.12b.12b.13b.14a.16b,17a.20a). Ainda neste mesmo
verbo, temos também 2 vezes na voz ativa, corroborando o agente da ativa que é Deus quem
pratica a agdo de ressuscitar a Cristo, através da expressao “fiyeipev tov Xpiotov/ele ressuscitou
a Cristo”, a outra foi uma sentenga na negativa seguida de condicional “6v ovk fjyeipev eimep

dpa vekpol ovk g&yeipovrar/quando ndo ressuscitou se é certo que 0S mortos ndo Ssao

ressuscitados” (v.15de).

15 JEREMIAS, J., Teologia do Novo Testamento, p. 23-26; WALACE, D. B., Graméatica Grega: Uma Sintaxe
Exegética do Novo Testamento, p. 437-438; WRIGHT, N. T. A Ressurrei¢ao do Filho de Deus, p. 453.
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4.2 Género literéario

Este é um discurso argumentativo de Paulo utilizando-se da retorica grega. Um género
conhecido como diatribe’®. Género importante do Novo Testamento, tomado da cultura greco-
romana que era usada pelos escritores das epistolas. Os especialistas ndo concordam
completamente a respeito dos detalhes desse género. O consenso € que a diatribe foi uma forma
de ensino, uma pregacdo de rua e uma oratoria. O aspecto literario mais importante da diatribe
é que ela é uma forma de sétira, significando que é um ataque ao vicio e a insensatez. Como
em todas as satiras, ha um objeto de ataque ou de refutacdo. Além disso, a diatribe implica
humilhacdo agressiva da pessoa em posicdo de ser atacada. Ela é uma forma de discurso
vigoroso e combativo. A energia do autor é expressa em motivos tais como: didlogo com
oponentes ou questionadores imaginarios, construcbes de pergunta-e-resposta, as vezes com
efeito semelhante a um catecismo, questdes ou objecdes hipotéticas usadas como uma transicao
para 0 proximo topico, perguntas retdricas, uso de figuras famosas e representativas do passado
como exemplos, uso de analogia como recurso retdrico e estilo aforistico (memoravel).’

A presenca dessas técnicas retoricas nas epistolas, especialmente nas paulinas, é bem
evidente, reforcando a argumentacdo persuasiva e a mensagem expressa pelo autor. Essa
analise enriquece a compreensdo do texto e destaca a habilidade de Paulo em utilizar a diatribe

como forma eficaz de comunicacéo e ensino®®,

5. Comentario exegético

O apostolo Paulo tem a intencdo de se referir a ressurreicdo de Jesus como um
acontecimento real, que tinha comprovacdo juridica através de testemunhas, pois 0 nimero que
apresenta, embora finito, € muito grande, pois Jesus teria aparecido a mais de quinhentas
pessoas, o0 que os quatro Evangelhos néo relatam. O proprio Paulo viu Jesus ressuscitado, fruto
de uma aparicdo do mestre a ele, mesmo que como a ultima testemunha ocular. Isso fica mais
evidente a partir da analise dos versiculos da pericope em estudo, 1Cor 15,3-20.

v.3: “mapédmra yop VULV &V TpMTOLS, 0 Kal mapérafov, 6Tt Xp1otog anébavey Ve TV

ALOPTIAV NUAV KaTo TAG Ypoeac/Transmiti-vos, pois, entre as primeiras coisas, 0 que também

16 LIMA, M. L. C. Exegese Biblica: teoria e pratica, p. 198.

" RYKEN, L., Formas literérias da Biblia, p. 103.

18 LIMA REIS, M. V.; GONZAGA, W., Comunicacéo Epistolar: Analise da Comunicacdo Narrativa da Primeira
Epistola de Paulo aos Corintios, p. 739-764.
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recebi que Cristo morreu pelos nossos pecados, segundo as Escrituras”. No v.3 Paulo afirma
que transmite aos corintios o que recebeu do Senhor (v.3ab), uma mensagem pregada aquela
comunidade, de tal forma que eles receberam, assim como confirma o v.11bc: “obtmg
Knpovooopey kol obtog €motevoote/assim pregamos, assim crestes”. Conclui-se que 0s
corintios creram no que havia sido pregado por Paulo ou pelos outros apostolos. No v.3c ja se
afirma que Cristo morreu, tendo o culpado apontado, mesmo sendo retroativo. Diz ele, foi por
conta de todos os pecados de toda a humanidade, o que ja apontavam as Escrituras.

Nesta pericope, 0 nome de Jesus ndo aparece com clareza, pois Paulo atribui a ele o
titulo de Messias, portanto o chamou de “Xpiotoc/Cristo”. Segundo Wright!®, esta é uma
formulacdo primitiva, sem chance alguma de ser um nome, pois para 0s primeiros cristdos se
pretendia que fosse carregado o carater de designacdo real de Jesus. A morte do Messias
representa 0 momento decisivo no qual a era presente é abandonada e todos aqueles que
pertencem a Jesus sdo resgatados dela, assim Paulo corrobora em Gl 1,4, que Cristo “se
entregou por nossos pecados para nos libertar da presente era ma”, registrando aqui o climax,
segundo as Escrituras, grande momento na economia da salvacao.

A expressdo do v.3c: “Xpotoc amébavev VmEP TOV GUAPTIOV MUDY KOTO TOG
ypaac/Cristo morreu pelos nossos pecados, segundo as Escrituras”, ocorre duas vezes nos
vv.3c.4b, trazendo uma énfase literaria, alertando para tal questdo, o que implica no &mago da
proclamacdo do Evangelho, uma vez que o Novo Testamento é firmemente entranhado do
Antigo Testamento. Ou seja, a énfase literaria € uma estratégia utilizada pelo autor para tornar
certas partes do texto mais impactantes e significativas, com o objetivo de capturar a atencéo
do leitor e transmitir com maior clareza suas intencdes e mensagens. Sendo assim, é chave de
leitura preditiva sobre os eventos pascais: o relatério da morte, sepultamento, ressurreicao e
apari¢des de Cristo. Desse modo, é notdrio que, Paulo prega com base nas Escrituras. Posto
isso, tem um possivel eco de Isaias 53,4-6.8.11.122%°

V.4: “kai 611 £Taen Kol Ot Eynyeptal T NUEPQ TT} TPITN KT TAC Ypapac/que também
foi sepultado e que foi ressuscitado no terceiro dia, segundo as Escrituras”. No v.4 temos a
afirmacéo de que Cristo “étaon/foi sepultado”, a qual tem uma fun¢do muito importante,
caminhando em duas direcGes: a primeira, certifica que Jesus esteve real e verdadeiramente
morto e, por isso, como todo e qualquer ser humano falecido, na tradicéo judaica, ele deve ser

sepultado; a segunda, abre caminho para o que Paulo vai falar em seguida: da ressurreigéo:

I WRIGHT, N. T., A Ressurreicdo do Filho de Deus, p. 451.
20 KENNER, C. S., Comentario Biblico Atos, p. 502.; CIAMPA, R. E.; ROSNER, B. S., 1Corintios, p. 926.
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ressuscita porque estava morto. Deve-se supor, como devia ser comum nas historicas que eram
contadas sobre alguém sendo ressuscitado dentre os mortos, que tinha que deixar um tamulo
vazio, como os Evangelhos narram?!, embora o tGmulo vazio nio seja uma preocupagéo paulina
a ser atestada.

No v.4b, a afirmagao de que Cristo “&ynyeptav/foi ressuscitado”, vem indicada a partir
de um verbo no perfeito, que em grego indica o resultado de um evento (nico?, ou seja, que
Cristo esta perfeitamente ressurreto, para sempre. O verbo é passivo, indicando a acdo divina,
como o “passivo divino”; isso € recorrente nos escritos paulinos, o uso do verbo da ressurreigao
de Cristo como Deus que é o agente ativo, indicando a acdo de Deus sobre Deus mesmo, Vvisto
que Cristo ¢ Deus, entdo o “agente passivo” que recebe a a¢do de ressuscitar na verdade também
¢ um “agente ativo”. Ainda nesse mesmo versiculo, encontra-se a expressdo “tfj NuépQ T
tpitn/ao terceiro dia”, Kenner?® sugere que ¢ também visado em “segundo as Escrituras”, sem
trazer uma citacdo especifica. Talvez seja uma alusdo a uma das varias situacdes que temos no
AT acerca de uma experiéncia de salvagao/revelacdo, como em Jn 2,1 (bem citada no NT: Mt
12,40; 16,4; Mc 8,2; Lc 11,30); Os 6,2, Gn 22,4; Ex 15,22; 19,10-11 etc., que relatam
experiéncias de salvacdo/libertacdo de uma situacdo de perigo de morte e/ou
revelagdo/manifestacdo de Deus em um “terceiro dia”. Mas Paulo pode ter incluido a frase
simplesmente para dizer, de acordo com o costume judeu, que Jesus foi reerguido antes que ele
pudesse “ver a corrupgdo” (SI 16,10; At 13,35).

Nos vv.5-8 sdo apresentadas testemunhas do ressuscitado, pois Paulo reconhece que
ndo era suficiente apenas afirmar e/ou declarar que Cristo foi ressuscitado, embora fosse “um
fato” de conhecimento comum. Por isso, ele destaca a importancia de apresentar evidéncias
concretas das aparigdes de Jesus apOs a ressurreigdo. A afirmagdo “doOn/apareceu/foi
mostrado” conta com um verbo no aoristo passivo, com quatro ocorréncias neste texto ¢ da
mesma forma (vv.5a.6a.7a.8). Paulo levanta uma sequéncia de provas irrefutaveis da aparicédo
do ressuscitado para a época, no campo juridico, com testemunhas oculares e de figura
masculina; por isso, neste relato paulino ndo consta a afirmacdo sobre as mulheres que viram
Jesus ressurreto, fato este que devia ser do conhecimento de Paulo, como o era dos Doze e da

comunidade primitiva, segundo a tradigdo dos evangelistas (Mt 20,9-10; Mc 16,9; Jo 20,11-

ZLWRIGHT, N. T., A Ressurrei¢do do Filho de Deus, p. 453.

22 A forca do tempo perfeito descreve um evento completo no passado (falando do indicativo perfeito aqui), que
tem resultados existentes no tempo presente (isto é, em relagdo ao tempo do enunciador), ou, como ZERWICK,
M., Biblical Greek Illustrated by Examples, p. 96, indica: “o tempo perfeito ndo é usado para indicar uma agéo
passada, mas o estado presente e resultante da agdo passada”.

23 KENNER, C. S. Comentario Biblico Atos, p. 503.
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18). Entretanto, o interesse paulino é juridico, de pessoas que possam servir como testemunhas
crediveis juridicamente, para evitar qualquer falha em sua defesa, pois ndo pode errar em seus
argumentos, para ndo perder esta batalha. Ele busca demonstrar que o testemunho sobre a
ressurreicdo de Cristo é fundamentado em fatos, e ndo em meras especula¢fes ou crengas
infundadas. Essas testemunhas corroboram a realidade da ressurreicdo e reforcam a certeza da
fé crista na vitoria sobre a morte de Cristo e do cristéo.

A lista das testemunhas é impressionante, especialmente em vista do fato de que quando
Paulo escreveu, a maioria delas ainda estava viva. Uma lista completa das apari¢des depois da
ressurreigdo inclui o seguinte:

a) Pedro: Lc 24,34; 1Cor 15,5;

b) Dois discipulos: Lc 24,13-31;

c) Apostolos (sem Tome): Lc 24,36-45; Jo 20,19-24;

d) Apéstolos (com Tomé): Jo 20,24-29;

e) Sete no lago de Tiberiades: Jo 21,1-23;

f) Mais de 500 na Galileia: 1Cor 15,6;

g) Tiago em Jerusalém: 1Cor 15,7;

h) Muitos na Ascensdo: At 1,3-11;

i) Estévdo ao ser apedrejado: At 7,55;

j) Paulo, perto de Damasco: At 9,3-6; 1Cor 15,8;

1) Paulo no templo: At 22,17-21; 23,11,

m) Jodo na ilha de Patmos: Ap 1,8-20.

v.5: “kai 611 HeON Kned sita toig dddeka-/e que foi mostrado a Cefas, em seguida aos
doze.”. No v.5a, I&-se: “xai 6t dHeOn Kned/e foi mostrado a Cefas”, registrando aqui a primeira
figura marcante no testemunho sobre a ressurrei¢do de Cristo. Trata-se de Pedro, pois Cefas
era o seu nome em aramaico. No v.5b dé sequéncia: “sita toic Sddeka/em seguida aos Doze”,
0 que € observado € que a figura dos Doze ¢ considerada em sua tradicdo da escola apostolica,
pois Judas ndo estava mais entre os apdstolos; pois, pelo relato dos Evangelhos Jesus apareceu
aos Onze (Mt 28,16; Mc 16,14; Lc 24,9). Em Jodo, a tradi¢do ¢ forte, pois afirma “um dos
Doze, Tomé, chamado Didimo, ndo estava com eles, quando veio Jesus” (Jo 20,24)?*, sendo
que Judas também néo estava com eles (Mt 27,3-10), portanto, naquele momento e aparicao,

seriam apenas testemunhas entre os apostolos (os doze, menos Judas e Tomé). No entanto,

24 GONZAGA, W.; LIMA, A. P., A profissdo de fé de Tomé (Jo 20,28) e sua base veterotestamentaria (Sl 35,23),
p. 130-163.
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permanece o numero Doze, que, na tradi¢do primitiva, representava o grupo dos apostolos,
escolhidos pelo proprio Cristo.

V.6: “Emerto HQON émbve meviakosiog adelpoic dpdmas, & dv ol mhsioveg pévovoty
Emg aptL, Tveg 8¢ ExounOnoav-/Depois foi mostrado a mais de 500 irm&os de uma s6 vez, dos
quais a maioria permanece até agora, mas alguns dormiram.”. No v.6 a manifesta¢ao a “mais
de 500 irmaos de uma sé vez”, tem impacto muito grande, pois ndo era possivel ser uma
alucinacdo generalizada em massa de uma sO vez. Uma multiddo ndo inventaria e nem
conseguiria contar a mesma histéria. Aliés, essa multidao de mais de 500 pessoas ndo ganharia
nada afirmando ter visto Cristo ressuscitado. Paulo, em sua fala, afirma que, naquele momento
da escrita da 1Corintios, nem todos os irmdos-testemunhas estavam vivos: alguns ja haviam
falecido, mas a maioria ainda estava viva.

O propdsito de Paulo, ao apelar para testemunhas ainda vivas, é convidar seus ouvintes
para que verifiqguem seus dados, caso tenham dulvidas sobre suas palavras. Com seguranca,
podemos descartar a sugestdo de que as aparicdes da ressurreicdo foram alucinagdes, porque
uma tal visdo em massa, de ver o corpo fisico/real ndo possui paralelo na historia. Algumas
pessoas da época podem ter considerado essa evidéncia como prova insuficiente da
historicidade da ressurreicdo, porém, para Paulo isso era mais do que suficiente, até mesmo
porque sua conversdo foi resultado de uma apari¢cdo do Senhor Ressuscitado, no caminho de
Damasco (At 9; 22; 26).

Vv.7: “Emerto. oo TaxkdPo elto toig dmootoroig miov-/Depois foi mostrado a Tiago,
em seguida a todos os apostolos”. No v.7 h4 a apari¢do de Cristo a Tiago, “®de6n Takopw/foi
mostrado a Tiago”. A alusdo de Paulo a Tiago no contexto dos aparecimentos possivelmente é
devido a posicdo proeminente que Tiago ocupava na comunidade cristd primitiva. Ele
encontrou-se com Paulo quando o ex-perseguidor retornou a Jerusalém como crente convertido
ao Evangelho de Cristo (Gl 1,19). Tiago ocupou o lugar de Pedro na lideranca da comunidade
cristé de Jerusalém quando o apoéstolo saiu de Jerusalém depois de ser solto da priséo (At 12,17)
e foi para Roma, onde veio a ser crucificado e morreu. Paulo considerou Tiago, Pedro e Jodo
os trés pilares da Igreja (Gl 2,9), e na conclusao de sua terceira viagem missionaria, Paulo se
apresentou a Tiago e aos presbiteros em Jerusalém (At 21,18.19). Como Paulo menciona Pedro,
assim também cita o nome de Tiago, provavelmente porque, de todos os crentes, esses dois
eram conhecidos pela notavel capacidade de lideranga que tinham.

No v.7b se encerra a cadeia de apari¢des com “gtta 10ig dmootorolg Thciv/em seguida

a todos os apdstolos”. Essa clausula parece meramente repetir o v.5, que menciona os Doze.
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Entender a cldusula depende de se compreender o termo “apostolo”. Nos Evangelhos de
Mateus, Marcos e Lucas, a palavra apostolos remete aos Doze (Mt 10,2; Mc 3,14; Lc 6,13). No
uso mais especifico, ja no inicio histéria da igreja, um “apostolo” era tanto uma testemunha da
ressurreicdo de Jesus como alguém nomeado pelo proprio Jesus (At 1,21-26). Ndo temos
nenhuma informacéo se as pessoas que Lucas e Paulo mencionam correspondiam a essas
qualificacdes. De acordo com isso, estariamos incorretos em aplicar o uso de Lucas e Paulo
nesse texto. Entdo, possivelmente, aqui, a expressao “todos os apostolos” € sindnimo de “os
Doze” (v.5).%®

A lista das testemunhas, nos vv.5-7, suscita questionamentos nos leitores dos
Evangelhos, que percebe uma falta de testemunhas ndo mencionadas nesse contexto. Mas
talvez, segundo Wright?®, os dois discipulos no caminho de Emads fossem considerados como
integrante deste grupo de “todos os apéstolos”. No entanto, ¢ relevante ressaltar que Paulo ndo
cita as mulheres, embora essas possuam um papel muito importante nos Evangelhos, o que é
considerado problematico nas leituras atuais, onde se atribui ao apdstolo um carater machista,
0 que ndo corresponde a verdade, pois fato € que Paulo esta interessado em testemunhas
crediveis juridicamente e as mulheres nio eram admitidas e considerados como tal. E sabido
que as mulheres ndo eram consideradas testemunhas confidveis no mundo antigo.?’

v.8: “Eoyatov 6¢ Tavtov domepel @ EKTpdpatt GEON Kapoi./mas, por ultimo, depois
de todos, como um abortivo , foi mostrado também a mim.”. No v.8 é registrada a Gltima
manifestagdo do Cristo ressurreto. Isso € ratificado nas palavras “€oyatov 0 TavtOv Oomepel
1® éxtpdpati/por Ultimo, depois de todos, como um abortivo™, pois além de indicar que Paulo
é o ultimo a ser encontrado pelo Cristo Ressuscitado, pois ele se vé como um nascido fora do
tempo, referindo-se a um nascimento aparentemente prematuro, seja devido a aborto
espontaneo ou provocado, que viu em um determinado tempo “depois de todos” (At 9,3-5).

Paulo claramente ndo pode ter em mente todos os tons possiveis da palavra. Um feto
abortado, de maneira espontanea ou provocada, geralmente ndo sobrevivia, mas o evento o
trouxe a vida de uma forma completamente nova. Entretanto, o sentido de algo que acontece

cedo demais, antes do tempo, poderia estar certo, ndo em relacdo & sua posi¢do dentro da

%5 KISTERMAKER, S., 1 Corintios, p. 740.

% WRIGHT, N. T. A Ressurreicéo do Filho de Deus, p. 459.

27 Ver a cuidadosa analise em BAUCKHAM, R. J., Gospel Women: Studies of the Named Woman in the Gospels,
p. 268-277, citando, por ex.: Josefo Ant., Il, 219, embora ele argumente que o ponto-chave em parte do material
judaico ndo é tanto a pouca confiabilidade das mulheres, mas o fato de os homens preferirem se considerar como
mediadores da revelacgdo divina.
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sequéncia das “visdes”, mas em relagdo a seu proprio processo de se preparar para nascer. 1sso
parece que fica mais evidente quando se coloca Paulo em paralelo com os demais apdstolos.
Os outros tiveram um processo de “gestagdo”, conhecendo Jesus, estando em sua companhia,
assistindo, ouvindo, orando e mesmo auxiliando durante seu ministério publico. Paulo ndo
passou por esse processo: era um jovem estudante da Tord, conservador e cheio de zelo,
disposto a qualquer coisa, incluindo violéncia, que pudesse apressar a chegada do reino de Deus
e, com ele, a vitoria de Israel sobre os pagdos de fora e os traidores de dentro.?® Esta pode ser
parte da razdo de Paulo ter usado a imagem de um nascimento prematuro. Ele foi, por assim
dizer, arrancado do ventre de forma traumatica, cegado pela repentina luz, como um bebé cujos
Orgdos ainda ndo haviam se desenvolvido o suficiente para suportar as exigéncias do mundo
exterior.

Paulo insinua que a “visdo” que teve de Jesus, de fato, foi um pouco diferente da visdao
que os demais tiveram. A luz brilhante, o aspecto dramético da cena, como relatado por Atos,
talvez seja uma opgéo estilistica. Mas o Lucas que escreve Atos é o mesmo que também escreve
o caminho a Emaus e as outras “manifestagdes” pos-ressurreicao. E Paulo explica a diferenca
entre ele e os demais, ndo pela afirmacdo de que a visao que teve de Jesus foi um tipo diferente
de “visdo”, mas apontando para seu despreparo pessoal em ter tal experiéncia. Foi necessaria
uma operacao de emergéncia, ele pode estar dizendo, para coloca-lo na lista das testemunhas
da ressurrei¢do de Jesus, pois a “visdo” que teve de Jesus foi a mesma que a dos outros quanto
a pessoa de Jesus, mas foi radicalmente diferente no que se refere a sua experiéncia pessoal,
sendo arrancado do ventre do judaismo zeloso para se ver face a face com o senhor crucificado
e ressurreto.?® Na sequéncia, Paulo defende seu apostolado como se estivesse preenchendo um
dos critérios para ser considerado testemunha juridica aceitavel.

v.9: “Ey®d vap el 0 €MAytotoc t@v AmocTOA®V OG OUK eipl ikavog kaAeicOot
andotorog 6101t Edima v ékkAnciav Tod Oeod-/Eu, pois, sou 0 menor dos apostolos o que
ndo sou digno de ser chamado apostolo, porque persegui a Igreja de Deus.”. No v.9 Paulo faz
uma defesa a sua acusacao e apresenta sua justificativa. Ele se considera o menor dos apostolos,
por ter sido perseguidor da “ékxkAnciov tod Beod/Igreja de Deus”. Seu passado historico o levou
a uma reflexdo autocritica e, por questdo de nao ter andado diretamente com o proprio Jesus,
enfrentava dificuldades em relacdo a seu ministério apostolico, por ndo ter sido testemunha

ocular da vida e obra de Cristo e nem ter sido chamado entre os Doze Apdstolos, todos

B WRIGHT, N. T., A Ressurreicdo do Filho de Deus, p. 461.
2 WRIGHT, N. T., A Ressurreicdo do Filho de Deus, p. 462.
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testemunhas oculares do ministério publico de Jesus. No entanto, Paulo recebeu uma visita
espléndida do Cristo ressurreto, que o legitimou em seu apostolado.

v.10: “ydprrt 8¢ Beod i 6 i, Kol 1) Yap1g avTod 1 €ic EUE 0V Kev £yevnon, aAld
TEPIGGOTEPOV AVTMV TAVIMV EKOTLOGO, OVK £YD & AAAG 1) Xapig Tod Beod [N] ovv Euoi./Mas
pela graca de Deus eu sou 0 que sou, e a graca dele, ela, para mim ndo se tornou va mas,
trabalhei mais do que todos eles, porém, ndo eu, mas a gracga de Deus que estd comigo.”. No
v.10 a graca de Deus é exaltada como manifesta na vida de Paulo, tornando-o verdadeiramente
o que ele era ¢ o que os outros consideravam. Ele enfatiza quando diz “eipu 6 eipn/eu sou o que
sou” (v.10a), pois Paulo tinha ciéncia de seu potencial e carreira promissora até entdo. O que
vem de Deus ¢ “n yépig/a graga” que nesse versiculo aparece trés vezes (10abd), sendo a
primeira no caso dativo e as outras no nominativo. De qualquer forma, se Paulo ndo tivesse a
graca redentora de Deus, ele n&o teria realizado o que fez, inclusive superando o trabalho de
outros apdstolos, como declara: “mepiocdtepov adTdVY TAVI®V Ekomtiaco/ trabalhei mais do que
todos eles” (v.10c¢).

v.11: “gite oV &y gite keivol, obTog Knpvocopuey kai obtmg émotevsate./Portanto,
seja eu ou sejam eles, assim pregamos e assim crestes.”. No v.11 Paulo faz uma concluséo de
sua “defesa” do apostolado, comecando com a particula conclusiva “obv/portanto”. Ele destaca
que o que importa € a mensagem que foi pregada, independentemente de quem a pregou: “cite
... Y0 €ite €xeivouseja eu ou sejam eles” o essencial € que “obtmg kNpYHGGOEV Kol 0VTOG
gmotevoore/assim pregamos e assim crestes”. A veracidade da crenga da Igreja em Corinto é
que da forgcas a mensagem. Porém, para Paulo, é fundamental acreditar em toda a mensagem
da ressurreicdo de Cristo, apesar dos questionamentos da época, inclusive sobre aqueles que
morreram em Cristo sem esperanca de salvacdo, visto que ndo acreditavam na ressurreicao.

v.12: “Ei 8¢ Xp1otdg knpOoceTol 6Tl EK VEKPAV EYNYEPTOL, TAOG AEYOVOLY &V DUTV TIVEG
ot avaotoaolg vekpdv ovk Eotiv;/E se se prega Cristo que foi ressuscitado dos mortos, como
dizem alguns entre vos que nao ha ressurreicdo dos mortos?” e v.13: “&i 8¢ avaoTOCLS VEKPOV
ovk &otv, ovde Xpilotog éynyeptor/E se ndo ha ressurreicdo dos mortos, nem Cristo foi
ressuscitado!”. Nos vv.12-13 é apresentado o teor da mensagem que foi pregada e acreditada,
porém aparentemente mal compreendida. Pois se foi pregado “6t1 ék vekpdv £ynyeptar/que foi
ressuscitado dos mortos” (v.12b), por que os corintios ainda indagavam entre si que ndo ha
ressurreicdo dos mortos? N&o seria incoeréncia na mensagem? Com 0 uso retorico presente no
texto, Paulo faz um desfecho argumentativo provando a sua veracidade pela negacdo a fim de

obter um resultado positivo, pelo impacto/choque do raciocinio. Ao considerar a hipdtese falsa:
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“gi 8¢ AvaoTaolg vekp®dV oLk EoTtv/pois, se ndo ha ressurreicdo dos mortos”, por consequéncia,
a conclusao falsa seria: “o0de Xpiotog £yfiyepton/nem Cristo foi ressuscitado”. Esta presente
no texto a demonstracdo da sequéncia légica, ou seja, se a ressurreicdo € invélida, toda a
pregacéo e a fé tambeém seriam v&s, o que solaparia da base de fé do cristianismo: a ressurreigdo
de Cristo e do cristao.

v.14: “ei 8¢ Xp1otog ovK £yNyepTal, KEVOV dpa [Kai] TO KApuypo MUdV, KEVT Kol N
niotig vudv-/E se Cristo ndo foi ressuscitado, portanto, va [também] € a nossa pregacao, va
também é a vossa fé”; v.15: “gvpiokdueda 6 kol yevdopdptopeg 10D Bg0D, HT1 EpapTLPHCOUEY
Kkt Tod Oeod Ot iyepev OV Xprotdv, Ov 00K fyelpey einep dpo veKpoi ovk £yeipovtatl./SOmMos
vistos também como falsas testemunhas de Deus, que testemunhamos contra Deus que ele
ressuscitou a Cristo, quando ndo ressuscitou se é certo que 0s mortos ndo sao ressuscitados.”;
v.16: “eil yap vekpol ovk €yeipovtal, ovde Xplotog £ynyeptor/Se, pois, 0S mortos ndo sao
ressuscitados, nem Cristo foi ressuscitado.”; v.17: “ei 6¢ Xp1ot0¢ 00K &ynyeptal, potoio 1
nioTig VUMV, &1t éo1¢ &v Taic dpaptiong dudV/E se Cristo ndo foi ressuscitado, ilusdria a vossa
fé, ainda estais em vossos pecados”. Os vv.14-17 expressam a continuidade ao argumento de
Paulo, ou seja, ele expde como seria a calamidade se ndo houvesse ressurrei¢do de mortos: 1)
em primeiro lugar, a pregacgdo apostélica da Igreja primitiva seria ineficaz, pois o fundamento
da fé cristd é a morte-ressurreicdo de Cristo, que foi pregada aos gentios; 2) em segundo lugar,
a fé também seria inutil, pois o que foi crido perderia seu valor; 3) em terceiro lugar, as
testemunhas seriam falsas, porque testemunharam contra o Deus verdadeiro, afirmando que Ele
n&o ressuscitou a Jesus; 4) em quarto, por consequéncia de ndo haver ressurreigédo, Cristo ndo
teria sido ressuscitado; 5) o que levaria a quinta tragédia: 0 homem permaneceria sem fé e ainda
preso ao pecado. No v.17c é expresso a oragao “Ett £0t¢ &v Taig apaptiong vudv/ainda estais
em vossos pecados”, isto, com certeza, se Cristo ndo havia sido ressuscitado, iria contra o v.3c,
que diz “Xprot0og anébavev vmEp @V apaptidv nudv/Cristo morreu pelos nossos pecados”;
ndo teria validade alguma se sua morte motivada nao fosse seguida por sua ressurreicdo, que
era o selo de aprovacéo do Pai sobre sua morte expiatoria.*°

v.18: “dpa kol ol kounBévreg &v Xplotd androvto./e € certo que os que adormeceram
em Cristo pereceram.”. No V.18 ha a expressdo usando a figura de linguagem/eufemismo: “ot
kown0évteg v Xprotd androvto/os que adormeceram em Cristo pereceram”. Paulo esta se

referindo aos que estdo mortos quando expressa “os que adormeceram em Cristo”, sendo assim,

0PALMA, A., 1 Corintios, p. 247.
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o final sem amparo, pois eles pereceram sem esperanca de uma continuidade na eternidade,
uma vez que ndo existe ressurrei¢cdo dos mortos.

v.19: “ei év 1fj (ot tadt &v Xp1ot®d MATIKOTEG EGUEV LOVOV, EAEEVOTEPOL TAVTOV
avOponmv €ouév./Se tivermos esperanca em Cristo apenas nesta vida, somos os mais
miseraveis de todos os homens.”. No v.19, a esperanca ¢ tratada de forma “ir6nica”, ou seja,
Paulo expressa a certeza de uma esperanca iluséria se for apenas para esta vida terrena, que é
passageira. Mas ele quer demonstrar a miserabilidade disso, por intuir, através da ressurreicéo,
uma vida apds a morte como os que dormem com Cristo, sendo a continuidade na eternidade
vindoura.

v.20: “Nuvi 6¢ Xpiotdg &ynyepton €Kk vekpdv amopyn TOV kekounpévov./Agora,
porém, Cristo foi ressuscitado dentre os mortos (sendo) primicia dos que adormeceram.”. No
v.20b tem a consideragdo final fechando todo esse argumento reflexivo paulino: “dmopyn @V
kexownuévav/(sendo) primicia dos que adormeceram”, muito do que diz nesta sua reflexdo
tem como base o Antigo Testamento. Comeca afirmando: “Nuvi 8¢ Xp1ot0c €ynyeptot €k
vekp@dv/Agora, porém, Cristo foi ressuscitado dentre os mortos” (v.20a). A ressurrei¢do de
Jesus é comparada a oferta dos primeiros frutos da colheita (Lv 23,10.11). Pois, naquele evento
anual, o feixe era oferecido para o Senhor como a primeira parte da colheita, e era uma garantia
da proxima colheita. A colheita, da qual Jesus é as primicias, consiste “nos que dormiram”.3
Como tal, o termo significa a garantia do restante e, ao mesmo tempo, a certeza de uma colheita
abundante, assim, a primeira fracdo dessa parte, que inclui o todo, como por sinédoque. Ou
seja, Paulo usa essa imagem para destacar a ligacao entre o nosso destino e o destino de Cristo.
A ressurreicdo de Cristo ndo € um fato isolado, e sim a garantia de alguma coisa ainda mais

estupenda.?

Concluséao

Diante desta pesquisa, entrar em contato direto com a pericope de 1Cor 15,3-20, em seu
idioma original do NT (grego), realizar uma segmentacdo e traducdo da passagem, e também
examinar criticamente as principais variantes textuais, constata-se, entdo, que a partir de um
discurso bem elaborado e desenvolvido, Paulo responde a questdes que surgiram a epoca de

forma a fundamentar a base da fé cristd, desde os seus primdrdios. Por meio da critica das

SLPALMA, A., 1 Corintios, p. 248.
32 CIAMPA, R. E.; ROSNER, B. S., 1Corintios, p. 926.
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formas, percebeu-se o género literario, concordando com muitos autores que é a diatribe, por
se tratar de um discurso argumentativo motivado a provar juridicamente a veracidade do fato.
Por fim, foi feito um comentario exegético sobre os aspectos principais e dos elementos que
compdem essa obra paulina doutrinal tdo intensamente bem elaborada.

O estudo visou buscar uma resposta para a razao da fé crista se tornar bem embasada,
e, portanto, verificou-se os questionamentos da Igreja primitiva como seria para 0s que
morreram e ndo viram a “salvacao” tdo esperada. Entao, Paulo responde sobre o primeiro ponto
que deveria ser considerado: “Cristo, de fato, ressuscitou dentre os mortos?”, sim, responde
ele, Cristo ressuscitou, e sua ressurreicdo estabelece fundamento a ressurreicdo daqueles que ja
morreram.

Conclui-se que a base da fé cristd é a ressurreicdo de Cristo, sendo primicia dos que ja
partiram. Paulo afirma que a esperanca ndo deve se limitar somente para esta vida, pois caso
contrario, seriamos os mais miseraveis dos homens. Se Cristo ressuscitou, nds tambem
ressuscitaremos com ele. Diante disto, o questionamento inicial registrado na introducao é
respondido: seré que existiria o cristianismo se Cristo néo tivesse sido ressuscitado? E provavel
gue ndo, porque é a morte-ressurreicdo de Cristo que traz o apice do ministério de Jesus na
Terra. Mesmo que alguns acreditem que sim, no minimo precisariamos dizer que ndo seria o
mesmo cristianismo que temos, o qual é pautado na morte e ressurrei¢do de Cristo, como o
evento salvifico; alids, nem é possivel pensar o cristianismo sem a ressurrei¢cdo de Cristo. E se
ndo tivesse testemunhas? Com certeza, 0s céticos criticariam ainda mais, procurando indicar
que ndo teria acontecido. Paulo, porém, preocupou-se em registrar juridicamente o maior
evento da historia da humanidade, contando com testemunhas validas que comprovam a
ressurreicdo de Cristo, o que o levou a ndo citar as apari¢cdes a mulheres, por ndo poderem, na
lei judaica de entdo, ser contatas entre as testemunhas juridicas.

Através das palavras de Paulo, percebemos que a ressurreigédo de Cristo € o alicerce que
sustenta a fé dos crentes e a garantia da propria ressurrei¢cdo dos que adormeceram em Cristo.
Neste sentido, 0 presente estudo, constata que, sem a ressurreicdo de Cristo, o cristianismo
perderia sua esséncia e sua mensagem perderia seu impacto transformador.

Por fim, a conclusdo deste estudo nos desafia a continuar aprofundando nossos
conhecimentos sobre a escatologia cristd, especialmente no que diz respeito a natureza do
“corpo” da ressurrei¢do dos que morreram em Cristo (no discorrer de todo o capitulo 15).
Continuar a explorar as Escrituras e a reflexdo teoldgica nos auxilia a compreender mais

plenamente esse aspecto da fé cristd. Em suma, a ressurrei¢cdo dos mortos em Cristo € uma
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verdade inabalavel que permeia toda a mensagem cristd, oferecendo esperanca, consolo e
seguranca aos que creem, sustentando-os em sua jornada de fé e orientando-os rumo a

eternidade com Deus.
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CAPITULO IVt

O Justo vivera pela fé néo pela lei: Gl 2,16; 3,11 e sua base
veterotestamentéria (Hab 2,4 e Sl 143,2)

The Just shall live by faith not by the law: Gal 2,16 and 3,11 and its Old Testament basis
(Hab 2,4 and Ps 143,2)

El justo vivira por la fe no por la ley: Gal 2,16; 3,11 y su base veterotestamentaria (Hab 2,4
y Sal 143,2)

Waldecir Gonzaga?
José Rodrigues da Silva Filho®

Resumo

O escopo deste ensaio ¢ fazer uma analise do tema da “justificacdo”, se a pessoa ¢ justificada
pela “fé em Cristo” ou pela “pratica da lei” (G12,6 e 3,11), tendo presente a sua base
veterotestamentaria (Hab 2,4 e Sl 143/142,2). Na compreensdo de Paulo, tanto judeus como
gentios sdo justificados mediante a fé em Jesus Cristo, cuja morte de cruz resgatou a
humanidade da maldicdo da lei (Dt 27,26), do pecado e da inimizade com Deus. O apdéstolo
recorre as Sagradas Escrituras judaicas para enfatizar que Cristo é superior a lei, portanto, capaz
de justificar o ser humano, enquanto que a lei é incapaz de tal conquista. No que concerne a
salvagdo, Paulo ndo tem divida de que “nenhuma carne, nenhum homem” pode ser justificado
a nao ser pela via da cruz de Cristo, que traz graca e salvacdo a humanidade. O presente ensaio
oferece segmentacao e traducdo dos textos de Gl 2,16 e 3,11; Hab 2,4; Sl 143,2; notas de critica
textual; andlise de Gl 2,16 e 3,11 e de sua base veterotestamentaria (Hab 2,4; S| 143,2);
consideracdes finais e referéncias bibliograficas para se aprofundar ainda mais no campo desta
pesquisa.

Palavras-chave: Fé. Lei. Justificacdo. Vida. Béncdo. Maldicéo.

Abstract
The scope of this essay is to provide an analysis of the issue of the “justification”, whether one
is justified by “faith in Christ” or by the “practice of the law” (Gal 2,6 and 3,11), keeping in
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mind its veterotestamentary basis (Hab 2,4 and Ps 143/142,2). In Paul's understanding, both
Jews and Gentiles are justified through faith in Jesus Christ, whose death on the cross redeemed
humanity from the curse of the law (Deut 27,26), from sin and from enmity with God. The
apostle turns to the Jewish Scriptures to emphasize that Christ is superior to the law, therefore,
able to justify human beings, while the law is incapable of such an achievement. When it comes
to salvation, Paul has no doubt that “no flesh, no man” can be justified except through the way
of the cross of Christ, which brings grace and salvation to mankind. This essay offers
segmentation and translation of the texts of Gal 2,16 and 3,11; Hab 2,4; Ps 143,2; textual
criticism notes; analysis of Gal 2:16 and 3:11 and their veterotestamentary basis (Hab 2,4; Ps
143,2); concluding remarks and bibliographical references to delve further into the field of this
research.

Keywords: Faith. Law. Justification. Life. Blessing. Damnation.

Resumen

El objetivo de este ensayo es ofrecer un analisis del tema de la “justificacion”, si la persona es
justificada por “la fe en Cristo” o por “la practica de la ley” (Gal 2,6 y 3,11), teniendo en cuenta
su base veterotestamentaria (Hab 2,4 y Sal 143/142,2). Segun la interpretacion de Pablo, tanto
judios como gentiles son justificados mediante la fe en Jesucristo, cuya muerte en la cruz
redimio a la humanidad de la maldicion de la ley (Dt 27,26), del pecado y de la enemistad con
Dios. El apostol recurre a las Sagradas Escrituras judias para subrayar que Cristo es superior a
la ley, por tanto, capaz de justificar al ser humano, mientras que la ley es incapaz de tal logro.
En cuanto a la salvacion, Pablo no duda de que “ninguna carne, ningin hombre” puede ser
justificado si no es por el camino de la cruz de Cristo, que trae la gracia y la salvacion a la
humanidad. Este ensayo ofrece segmentacion y traduccién de los textos de Gal 2,16 y 3,11;
Hab 2,4; Sal 143,2; notas de critica textual; analisis de Gal 2,16 y 3,11 y su base
veterotestamentaria (Hab 2,4; Sal 143,2); consideraciones finales y referencias bibliogréaficas
para profundizar en el campo de esta investigacion.

Palabras clave: Fe. Ley. Justificacion. Vida. Bendicién. Maldicion.

Introducéo

Em Gl 2,16 e 3,11, Paulo evidencia que o ser humano, pela “fé¢ em Cristo”, passa de seu
estado de pecador para o de alguém justificado diante de Deus, por meio de Cristo Jesus e nao
da lei. A fe é superior a Lei Mosaica porque o avento Cristo a supera. A confianca na graga de
Deus ndo esta restrita ao fazer, observar, praticar e/ou saber, pelo qual os observantes da lei se
sentiam seguros e cobmodos. Pelo contrério, a fé pde o homem na dindmica do ser, revestido da
gracga e aberto ao transcendente. Por isso, ser justificado diante de Deus pelo vinculo da “fé¢ em
Cristo”, € mais do que uma virtude moral, pois a justica de Deus ndo ¢ somente distributiva,
mas antes fidelidade a sua alianga, salvacdo dos que o teme. Entdo a fé caracteriza-se em

abertura & graca, aceitacdo da comunicacdo da cruz e tensdo do homem que se encontra com
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Cristo. A fé é o “meio” usado por Deus para justificar a humanidade para que em Cristo as
pessoas possam viver 4,

Ao escrever as comunidades da Galacia, Paulo sabe que a justificagdo humana néo
acontece segundo as “obras da lei”, que t€ém por origem a propria carne e ndo o dom do Espirito
(Gl 3,2.5); alias os que confiam nas “obras da lei” estdo “debaixo da maldi¢ao” (Gl 3,10). Em
Gl 2,16, o apostolo cita o SI 143,2, a partir da versdo da LXX, para mostrar que justificacdo
nao diz respeito as “obras da lei”’; somente a cleméncia divina, mediante a ¢, pode justificar a
humanidade (Gl 3,11). Usando o texto de Hab 2,4, igualmente a parti da LXX, que afirma que
“o justo viverd pela f&”, Paulo sustenta e escreve que “nenhuma carne” (“ninguém”) vivera pela
observancia da lei e sim por pura misericordia de Deus®. Ambos os textos do AT sdo usados
pelo apdstolo com liberdade e tém uma aproximacéao estreita com o texto hebraico que se
encontra no Texto Massorético, da BHS. Por meio destes dois textos do AT, Paulo mostra a
seus destinatarios que “as obras da lei” ndo justificam. Com esse intuito, ele usa a visao negativa
do Sl 143(142),2, que € mais incisivo do que a maneira positiva de Hab 2,4, para sustentar seu
pensamento de que a justificacio se alcanca pela fé°.

A partir da Escritura Veterotestamentéria, Paulo demonstra que 0s que procuram viver
da lei, em consonancia com o AT, estdo “debaixo de maldigao” (Dt 27,26), exatamente porque
homem algum consegue cumprir todos os preceitos da lei, nem quantitativamente (todos os 613
mandamentos), nem qualitativamente (sempre de boa vontade). Por isso, 0 apdstolo ndo tem
duvida que pela lei ninguém pode ser justificado diante de Deus, ou seja, a vida ndo consiste
na lei, ela ndo provém da f€, ao contrario, “o justo pela fé vivera” (Gl 3,11; Hab 2,4). A
possibilidade da justificacio ndo procede das “obras da lei”, mas da “fé em Cristo”’. Nesta
perspectiva, a fé cristd ndo deposita confianga em si, mas a sua esperanca estd em sua relacédo
com Cristo; a fé constitui-se em base de salvacdo enquanto capacidade de ouvir, acolher e de
aceitar o projeto salvifico de Deus, com confianga nas maos do Senhor da Vida. De maneira
que, para Paulo, a fé ndo é ativa, mas é passiva, pois o fiel sO pode ser declarado justo
gratuitamente, por intermédio da “fé em Cristo 2, visto que, para o apéstolo, fora de Cristo ndo

ha possibilidade para isso.

4 COTHENET, E., A Epistola aos Galatas, p. 39-40.

SFITZMYER, J. A., A Carta aos Galatas, p. 430.

® GONZAGA, W.; SILVEIRA, R. G., O uso de citacGes e alusdes de Salmos nos escritos paulinos, p. 258.
"SOARES, G., Galatas Comentario, p. 83.

8 GONZAGA, W.; SILVEIRA, R. G., O uso de citacdes e alusdes de Salmos nos escritos paulinos, p. 258.
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Comumente, tendo em mente o texto de Lv 18,5, a lei promete vida a todos que a
praticarem fielmente. Mas sabendo que ndo € possivel, entdo todos estdo debaixo de sua
maldicédo (Dt 27,26). Porém, em prol da humanidade, Cristo assumiu a maldi¢éo da lei sobre si
e morreu na cruz (Gl 3,13; Dt 21,23), remindo da maldicdo da lei os que vivem pela fé (Hab
2,4), indicando o valor da “fé em Cristo”®.

Ao afirmar que “o justo vivera pela f&” (Hab 2,4), Paulo sabe que o0 seu Evangelho esta
correndo perigo e a fé dos fiéis das comunidades da Galacia pode ser destruida. Em situacao
de possivel perda de toda a evangelizacdo realizada, o apéstolo reforca que a fé € a Unica
condicdo para que justo possa viver na justica. Esta confianga de que “o justo vivera pela {é”,
é porque Cristo, na cruz, remiu os pecados da humanidade, justificando pelo seu sangue a todos
que pela fé Ihe aderiram e pertencem 1°, gratuitamente, “quando ainda éramos pecadores” (Rm

5,1-[8]12).

2. Segmentacdo, traducao e critica textual

De modo a explorar com mais profundidade a riqueza do texto biblico, oferece-se uma
tabela com a segmentacéo e a traducdo dos textos do NT, em grego [G] 2,16 e 3,11], e do AT,
tanto do grego como do hebraico, das forntes veterotestamentarias [SI 143(142),2; Hab 2,4].
Alias, a segmentacdo, a traducdo e a critica textual revelam a beleza dos textos e ajudam em

sua reflexao teologico-biblica.

Gl 2,16 (NA%) Gl 2,16
€100te¢ [0€] 611 16a Sabendo [porém] que,
oV dikaodtat avOpwmog £€ Epywv vopov éav ur 61 16b 0 homem n&o se justifica pelas obras
niotemg Inood Xpiotod, da lei, mas pela fé em Jesus Cristo,
Kol Nueig eig Xpiotov Incodv émotevoapey, 16¢ noés também cremos em Cristo Jesus,

va dikouwbdpev €k miotemg Xpiotod kol ovk &€ 16d para sermos justificados pela fé em
Epyov vopov, Cristo e ndo pelas obras da lei,

ot €€ Epywv vopov ol dikauwbnoeton tdoa capt.  16e porque pelas obras da lei nenhuma
carne serd justificada.

Fonte: texto da NA?, grafico e traducéo dos autores.

® MOYISE, S., The Old Testament in the New, p. 86.
O FERREIRA, J. A, Galatas. A Epistola da Abertura de Fronteiras, p. 82.
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2,16a - [6£] - A variante “d&/porém”, no v.16, encontra-se entre colchetes [¢] tendo em
vista que é omitida nos Manuscritos B¢ A D? K P ¥ 0278*. 33. 365. 630. 1505. 1739. 1881.
M sy": o que significa um bom apoio sobre a nfo atestacdo da variante. No entanto, a variante
“d¢lporém” ¢ apoiada pelos manuscritos 8 B C D* F G H L 0278 81. 104. 1175. 1241. 2464
lat, igualmente de alto valor e de grandeza, visto contar com o apoio do codice Vaticano. Se
posicionada antes de “cid0tec/sabendo”, a particula 8¢ concede a frase um carater adversativo,
em relacdo ao v.15. Mantida a particula é¢, permite traduzir por: “sabendo, porém...”. Isso
demonstra um realce maior ao fato de que os galatas efetivamente conheciam e que ndo podiam
descartar a “fé¢ em Jesus” em detrimento das “obras da Lei” (Gl 2,16de). Diante dessa duvida
sobre sua veracidade ou ndo, o Comité central da NA28, em seu texto, a traz, porém, dento de
um colchete [6¢], julgando ser prudente manté-la desde forma no texto, até ulteriores estudos e
esclarecimentos acerca da mesma.

2,16b - Incod Xprotod - A variante “SIncod Xpiotod*/Jesus Cristo”, nos manuscritos
A B 33 vg™® engloba uma sequéncia mais longa, aparecendo em outras partes do texto, como
em Gl 3,22, e com inversdo dos termos, como ocorre aqui no v.16c¢ (*Xpiotov Incodv?); sua
permanéncia no v.16 é atentada por testemunhas de maior grandeza, ou seja, pelos manuscritos
PXCDFGHKLPWYSIL. 104. 365. 630. 1175. 1241. 1505. 1739. 1881. 2446 M la sy.
Ademais, a locugao “mictewg Inood Xpiotod/fé em Jesus Cristo” (um genitivo objetivo), pode
denotar “a fé ou a fidelidade de Jesus Cristo”. Esta sentenca equivale a dizer que os cristaos se
encontram justificados pela fidelidade e obediéncia de Jesus Cristo ao Pai. Esta construcéo nao
¢ estranha a Paulo, visto que em Rm 3,22, ele também usa o genitivo ““Incod Xpiotod/de Jesus
Cristo”. A questao esta em como se entende o genitivo, se um genitivo objetivo, ou seja, como
uma leitura antropoldgica, ou se um genitivo subjetivo, como uma leitura cristoldgica. O
impasse é denotado porque em alguns casos um modelo diferente pela presenca de um
substantivo no genitivo pode conter um processo verbal implicito em que 0 mesmo pode ser:
1) o intuito dessa ideia verbal; 2) ou o elemento da mesma.

2,16¢ - Xprotov Incodv - O texto NA? traz outra variante que sofre 0 mesmo efeito, a
leitura SXpiotov Tnoodv?, atestada pelos manuscritos B¢ B H 33. 1175. 1241. 1505. 1739.
1881 ar d sy, atestada no v.16b de inversa (*Incod Xpiotod?/); sua permanéncia no v.16 é
atestada pelos manuscritos X A C D F G I K L P ¥ 81. 104. 365. 630. 2464 It lat. Estas
diferengas indicam que ha alguma mudanga no texto que externa um eventual ajuste de
compreensdo. Porém, as leituras assumidas pelo Comité central da NA28 ndo apresentam

complicacgdes teoldgicas e nem de exposicdo, portanto, opta-se por manter a leitura assumida



124 | Fé, justificagao e ressurrei¢ao nas Epistolas do Novo Testamento

pela NA28, isto é, ¥Incod Xpiotod?, kai... *Xpiotov ITncodv? (“Jesus Cristo e Cristo Jesus™),
formando um quiasmo entre os dois termos.

2,16d - 671 - Os Manuscritos C D’ HK L P ¥ Mt f vg trazem a variante Swott. O texto
de NAZ apoia-se nos manuscritos B4 x A B D* F G | 6. 33. 81. 104. 365. 1175. 1241. 1505.
1739. 1881. 2464. O grande apoio para a permanéncia da variante “&tv/porque/que” ndo deixa
duvidas quanto a ser assumida como sendo a leitura mais provavel de ser a original. Por isso,
concorda-se com a opcéo tomada pelo Comité central em manter a variante §t1 em detrimento
da leitura 61011, visto que encontra apoio de manuscritos de menor peso, seja pela antiguidade,
seja pela localidade.

Quanto a Gl 3,11, a NA%, em seu aparato critico, ndo apresenta nenhuma critica textual
a este versiculo. Por isso, oferece-se a traducdo e passa-se diretamente a indicar sua base
veterotestamentaria, a partir LXX (versdo grega do AT) e a partir da BHS (texto hebraico —

lingua original).

Gl 3,11 (NA%) Gl 3,11
611 8¢ &v vOu® 00d&i¢ dikatodTon 11a  Que pela lei ninguém se justifica
Topa T@ 0@ dflov, 11b  diante de Deus é evidente,
611 6 dikanog €k Tiotemg {oeTat 11c porque o justo vivera pela fé.

Fonte: texto da NA?, grafico e traducéo dos autores.

A versdo da LXX, em seu aparato critico, também ndo apresenta nenhuma critica em
relacdo ao texto biblico do v.2 do Sl 142(143: TM). Neste sentido, oferece-se a apenas a

traducéo e passa-se ao texto hebraico, da BHS.

S 142,2 (LXX) SI1142,2 (LXX)

Kol P elcéNOng eic kpiow petd tod dovAov cov,  2a e ndo entres em juizo com o teu servo

611 00 dikonwonoeTOL 2b  porque ndo sera justificado
EVOTLOV 60V TTOG (V. 2c nenhum vivente na sua presenca
S1143,2 (BHS) S1143,2 (BHS)
N&o entres em juizo com teu servo, 2a J72W7NN VOYWNI KiANTIR)
porque perante a ti nenhum vivente é justo.  2b 2R 7797 P RD 02

Fonte: texto da LXX e do TM, gréfico e tradugdo dos autores.
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O texto da Biblia Hebraica Stuttgartensia (BHS) traz apenas uma sugestdo em seu
aparato critico que se observe na versdo siriaca S, mais as testemunhas do Codex Ambrosiano
Sa e a Edicdo Urmiensis Sw n>wiv, | frt aconselha conferir J6 14,3 (“me levas, fazes
entrar”), 8°an raiz verbal X1, verbo no hiphil imperfeito 22 pessoa singular masculina.
Enquanto no S1 143,2, o penitente Davi stiplicaa YHWH que ndo “entre” obviamente em juizo
com o seu servo (neste caso, ele — Davi), Xi2n advérbio do verbo gal de 12, imperfeito 22 pessoa
singular masculina, um jussivo. Opta-se pela por conservar a leitura da BHS, visto que o reli,
diante da fidelidade, justica e a integridade do juizo de YHWH, mede suas palavras, pois sabe
que ninguém tem mérito diante de Deus; antes, a justificacdo humana espera por algo a mais,
que, para Paulo, estava previsto acontecer na cruz de Cristo, por pura gratuidade e misericordia

e ndo por méritos proprios do ser humanot?,

Hab 2,4 (BHS) Hab 2,4 (BHS)
Eis que ela estd inflada, 4a 4799y 137
ndo € reta sua alma (sua pessoa) nele, 4b 12 %wn1 Pawi N
mas 0 justo vivera por sua fidelidade 4c S dInmRa PN
Hab 2,4 (LXX) Hab 2,4 (LXX)
£av UmooteiAntad, 43X Caso se esconda,
oUK 08OKET /| PuxA pou év alt®- 4pX a minha alma n3o se deleita nele,
0 6¢ Sikaloc €k mioTewe pou {Aoetal. 4 mas o justo pela minha fé vivera.

Fonte: texto da LXX e do TM, gréfico e tradugdo dos autores.

No segmento v.4a, o Texto Massorético 1€ “7sy/(ela) esta inflada™ (pual perfeito 32
pessoa singular feminina, de %5v), no qual o sujeito € palavra “woy/alma”, no v.4b, de forma
alegorica, indicando “ser arrogante, inchado”?. No entanto, o aparato critico da BHS menciona
as variantes oy ou 29v. As formas 2oy ou %oy representariam uma forma abreviada derivada de
“Soyn/inflado” (pual participio masculino singular de %2v). A sua forma alternativa 75y, poderia
ser lida como “%9y (ele) inflou” (piel perfeito, 3% pessoa masculina singular. Se a opgéo fosse

essa, seja no pual ou no piel, o verbo do segmento v.4a, a palavra “wpi/alma” ndo seria mais o

11p KIDNER, D., Salmos 73-150 Introdugdo e Comentario, p. 482.
12 ALONSO SCHOKEL, L., Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, p. 510.
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sujeito, e sim o pronome pessoal “ele”, subentendido na propria forma verbal masculina
singular e nos sufixos pronominais de 3% pessoa masculina singular da expressdo “i2 jwoi/sua
alma nele”, do segmento v.4b. O pronome “ele”, presente nos sufixos, é concernente aquele de
quem a alma “77¢»>~X%/ndo é reta”, divergindo com o “p>73/justo”, do v.4c.

No segmento v.4b, em que se 1€ “w-x>/[ela]ndo é reta”, remetendo-se a alma, a LXX
traz “ovk evdokel/[ela] ndo se compraz”. Esta variante, concorda com o testemunho da versdo
siriaca, provavelmente uma forma diferente que trazia “nngy/[ela] se compraz” (gal perfeito,
32 pessoa feminina singular de n¥7), em vez de “nqw/[ela] é reta” (gal perfeito, 3% feminina
singular de 7). De tal modo que o segmento v.4b ficaria “ia w91 npy7-X%/ndo se compraz sua
alma nele”. Outra variante, no segmento v.4b, diz respeito a “iw93/sua alma”, em que a palavra
“woylrespiracdo, garganta, vida, alma, pessoa”®® recebe o sufixo pronominal de 32 pessoa
masculina singular, enquanto que ao se fazer uma leitura a partir da versio grega de Aquila, “1
yoyn wov/a minha alma”, o sufixo pronominal seria de 1* pessoa comum singular, “¢/5i1/minha
alma”.

Por fim, no segmento v.4c, em que se 1€ “inynxa/pela sua fé”, a LXX traz “ék miotemg
pov/da minha fé” ou, segundo o Cddex Alexandrino (A) e a Catena Magna (C), tem-se a
inversdo na posicao entre £k miotemg € pov, de maneiras que o segmento ficaria “0 6& dikaiog
gk miotemc pov (Moegta/mas o justo pela minha fé viverd”. Estas variantes sdo de dificel
avaliacdo, pois elas interferem no modo da compreensao da teologia extraida do texto. Por isso,

possivelmente, um corretor do Codex Freer/Washingtoniensis (W) omitiu o pronome “pov/de

mim”, evitando, com isso, duvidas se o justo vivera por sua fé ou pela fé de Deus.

3. Galatas 2,16 e 3,11 e sua base veterotestamentaria

A causa da justificacdo entre a tese dos judaizantes e a do apostolo é evidente. Paulo
parte do principio que ele proprio, juntamente com testemunhas importantes como Pedro,
Barnabé e os demais cristdos originarios do judaismo, foram justificados, exatamente, por
crerem em Cristo e ndo por tentarem observar a lei, com sucesso em vdo. Como afirma
Barbaglio: “justamente eles que, pelo simples fato do nascimento e da inser¢do no mundo

judaico, estdo separados dos pagdos, que, por isso mesmo, sdo pecadores”*. Mesmo se

13 para uma visdo geral sobre o significado de waj3, cf. ALONSO SCHOKEL, L., Dicionario Biblico Hebraico-
Portugués, 443-445; e SEEBASS, H., nefes, col. 955-983; para o significado de yuyr, cf. DIHLE, A. et al., yoyn,
col. 1161-1304.

14 BARBAGLIO, G. As Cartas de Paulo (ll), p. 60.
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inicialmente o judeu ndo era compreendido como um pecador classico (Gl 2,15), ao
compreender que a justificagao dos gentios e judeus de igual modo acontece mediante a “fé¢ em
Cristo”, no pensamento paulino é o mesmo que dizer, “ndo pelas obras da lei” (Gl 2,16cd)*°.

Paulo ndo tem duvida de que ninguém, “nenhuma carne” (Gl 2,16¢), de nem outro modo
pode ser justificado a ndo ser pela via da cruz de Cristo, graca e salvacgdo a todo homem. Este
saber € decisivo. Alias, a realidade do Evangelho moldou o pensamento paulino e de muitos
judeus, tanto é que, em Gl 2,16, 0 apostolo menciona trés vezes o nome do Senhor como triplice
negacdo as “obras da lei” e afirmagdo da primazia da graga: “mas pela fé¢ em Jesus Cristo, nos
também cremos em Cristo Jesus, para sermos justificados pela fé em Cristo e ndo pelas obras
dalei”. Segundo Pohl:

O versiculo traz a decisdo fundamental de Gélatas. Ela é praticamente incutida, oferecida
numa versao triplice: O v.16a interrompe o estilo confessional do v.15 e formula, na forma
de uma frase participial, a tese dogmatica. O v.16b traz a mesma verdade em forma de
testemunho, como experiéncia histérica pessoal. O v.16c alicerca a tese sobre uma

referéncia da Escritural®.

Sabendo que néo é possivel justificar-se pelas “obras da lei” (Gl 2,16¢), Paulo busca
respaldo escrituristicos para sua afirmagdo de modo a reforcar sua tese doutrinal'’. Sobressai
na base veterotestamentaria o SI 143,2, em que o bom judeu praticante da lei tinha consciéncia
clara, e pedia a Deus que: “Nao entres em juizo com teu servo, porque perante a ti nenhum
vivente € justo”.

Em GI 2,15-16, Paulo deu uma resposta a pergunta por que os judeus-cristdos chegaram
a fé em Jesus Cristo, porque eles seguiram este caminho, pelo desejo de serem justificados no
proprio Cristo'®. Isso explicita que a justificacio se alcanca pela fé, razdo pela qual submeter
um gentio a pratica da lei que ndo traria beneficio, ao contrario, seria retrocesso aos pagaos e
insensatez ao apostolo®®. Em Gl 2,16, pela primeira vez, Paulo usa o termo “justificagio” na

carta aos Galatas, uma das cartas autenticamente paulinas?, mas: “como poderia o homem se

15 SANCHEZ BOSCH, J., Escritos Paulinos, p. 239.

16 POHL, A., Carta aos Galatas, Comentario Esperanca, p. 82.

" SCHLIER, H., La Cartaa los Galata, p. 107.

18 EBELING, G., La verita dell’evangelo, Commento alla lettera ai Galati, Genova, 1989.

1 CHAMPLIN, R. N., O Novo Testamento interpretado Versiculo por Versiculo, p. 584.

20 GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 19-41; GONZAGA, W., A estrutura
literaria da Carta aos Galatas a luz da Analise Retorica Biblica Semitica, p. 09-41
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justificar diante de Deus?” (J6 9,2). E uma pergunta capital, respondé-la indica consequéncias
eternas, afinal, “o justo vivera por sua fé” (Hab 4,2), ou seja, a justificacdo é o ato
misericordioso de Deus em prol do homem?! e no uma conquista do homem, a partir de suas
obras/atos.

Seguindo a base escrituristica, Paulo cita como exemplo a fé de Abrado (Gl 3,1-4,7), 0
pai na fé, o modelo de crente, por exeléncia, pois creu e agiu em obediéncia a sua fé em Deus
(Gn 15,6). A salvacdo, para o apéstolo, é obra exclusiva de Deus por meio de Jesus Cristo
crucificado. Pela justificacdo, passaram de menores necessitados de Pedagogo a maturidade de
filhos, de servos a pessoas livres, herdeiros de Deus na fé.?

Ao escrever para aos cristdos da Galacia, Paulo tem consciéncia de que nédo é possivel
a justificacdo humana mediante as “obras da lei”, pois tais méritos t€ém por origem a propria
carne e ndo o dom do Espirito (Gl 3,2.5) ¢ os legalistas, os que confiam nas “obras da lei”, na
verdade, estdo “debaixo da maldigdo” (Gl 3,10). Neste sentido € que o apdstolo, em Gl 2,16,
faz mencdo ao Sl 143,2, para demonstrar que ninguém pode ser justificado em consonancia
com as praticas, as “obras da lei”?. A expressdo “ninguém sera justificado”, com o uso de um
passivo do verbo “dwaidw/justo”, apresenta o termo juridico do homem frente ao tribunal de
Deus, onde somente a cleméncia divina mediante a fé pode justificar a humanidade?.

Paulo ndo vé possibilidade de justificagdo nas “obras da lei”. Se em Hab 2,4 “o justo
viverd pela f¢”, em Gl 3,11 e em Rm 3,20, de maneira negativa, o apdstolo escreve que
“nenhuma carne” (Gl 2,16e) pelo legalismo vivera. Neste sentido, Gonzaga e Silveira afirmam

que:

O que Paulo tem em mente ¢ mostrar a seus interlocutores que “as obras da lei” nado
justificam. Para tanto a visao negativa do Sl 142,2 é ideal e mais contundente que a forma
positiva de Hab 2,4, visto seu maior impacto na compreensdo humana, que muitas vezes
se da muito mais pela negacéo/proibicdo que pela afirmacgdo. Entdo, Paulo encontra aqui a
base escrituristica que necessitava para sustentar aquilo que ndo é e nem pode dar a
“dwconocvvn/justica”. Ao que parece, Paulo, quando escreveu tanto Galatas como
Romanos, tinha o SI 142,2 em mente, pois, mesmo baseando-se no AT, esta formulacéo,

como ¢é feita aqui, é unicamente paulina®.

2L WIERSBE. W. W., Estudio Expositivo de la Epistola a los Galatas. Libres en Cristo, p. 45.

22 GIRARDET, G., La lettera di Paolo ai Galati, p. 24.

Z SILVA, M., Galatas, p. 980.

X FITZMYER, J. A., A Carta aos Gélatas, p. 430.

25 GONZAGA, W; SILVEIRA, R. G., O uso de citacGes e alusdes de Salmos nos escritos paulinos, p. 258.
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Nesta perspectiva, a fé crista difere de todas as outras profissdes de fé, pois ela néo
deposita confianga em si e sim em Cristo; diferentemente dos circuncisos que depositam sua
confianca na lei. Como observa Pohl, a pessoa, “ndo se justifica, mas recebe a justica. Ela
propria ndo constitui base de salvacdo, mas somente é o ouvido aberto, a mio estendida”?®.
Assim, em Paulo, a fé ndo ¢é ativa, ao contrario, ela é passiva, no que concerne, sem mérito
algum, a receber gratuitamente, pois o fiel s6 pode ser declarado justo por intermédio da “fé
em Cristo”?’.

Para expressar como alguém pode ser considerado justo diante de Deus, o apostolo
afirma que ¢ pela “fé em Cristo”, pois a lei ndo justifica ninguém. Para respaldar essa ideia,
Paulo faz alusdo ao Sl 143,2 em Gl 2,16, e o cita de maneira explicita em Rm 3,20, mostrando
com isso a culpabilidade humana diante de Deus, ao qual nenhum vivente por si mesmo pode
ser justo®®. Assim, a lei é sempre uma opgdo negativa, no que concerne, enquanto que a fé é
sempre a dimensdo positiva, pois possibilita a pessoa esperar pela justificagdo mediante a “fé
em Cristo”?°.

A base veterotestamentaria utilizada por Paulo é sempre para exaltar a superioridade da
fé em relagdo a lei, por isso, em Gl 3,6-14 ele inicia e termina afirmando a fé do patriarca
Abrado. Para tanto, o apostolo faz uso de Gn 12,3 e 15,6 e de Dt 27,26 e 21,23. Por meio destas
citacOes, ele evidencia a graca provinda da fé e a maldicdo da lei. Para tanto, recorre a citacéo
de Hab 2,4 em oposicdo a Lv 18,5. Sabendo que € impossivel ao homem cumprir todas as
exigéncias da lei para obter a vida, entdo lhe resta a via positiva da fé em Jesus Cristo, uma vez
que a lei ndo justifica, “o justo pela fé vivera”,

Na carta aos Galatas, respondendo a questao sobre quem sdo os verdadeiros filhos de
Abrado: os da lei ou 0s que sdo pela fé?, Paulo desenvolve seu raciocinio a partir da Tora, e a
menc¢do a Habacuc vem como um reforco primordial na exposigdo. Para responder a esta
pergunta, o apostolo, segundo Cothenet, vale-se de “seis citagdes ou alusdes explicitas a
Escritura: Gn 15,6 em Gl 3,6; Gn 12,3 em Gl 3,8; Dt 27,26 em Gl 3,10; Hab 2,4 em Gl 3,11,

Lv 18,5 em Gl 3,12; Dt 1,23 em Gl 3,153, Conforme 0 mesmo autor a fé se opde “as obras da

% POHL, A., Carta aos Galatas, Comentario Esperanca, p. 85.

2 GONZAGA, W; SILVEIRA, R. G., O uso de citacGes e alusdes de Salmos nos escritos paulinos, p. 258.
28 COTHENET, E., A Epistola aos Galatas, p. 40.

2 GONGAGA, W., “A Verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14) € a Autoridade na Igreja, p. 373.

0 SILVA, M., Gélatas, p. 982.

31 COTHENET, E., A Epistola aos Galatas, p. 46.
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lei”, pois a bén¢ao da promessa ¢ antitética a maldicao, para tanto, em Gl 3,13, Cristo permitiu-
se ser maldito segundo a lei para comunicar a todos os que creem a béng&o®,

Desta maneira, Paulo ndo usava as passagens veterotestamentarias com intuito de
apresentar o sentido contextual, mas em sua retdrica usava o AT para que os leitores pudessem
obedecer as suas exortages na medida que percebiam que seu argumento tinha base
escrituristica e que a superioridade da fe frente a lei encontra seu respaldo na prépria Escritura
Sagrada33. Ap0s citar o texto de Dt 27,26, que coloca a maldigdo sobre as pessoas que ndo
cumprem toda lei, o apdstolo, em sua prova escrituristica, ensina que a verdadeira vida vem
pela fé (Gl 3,11; Hab 2,4); este € meio em que o justo podera viver, e ndo da observancia da
lei®,

Para tanto, Paulo usa citacdes explicitas e alusbes veterotestamentaria em defesa da
“verdade do seu Evangelho” (Gl 2,5.14)%®, em especial com o emprego de alguns que
sobressaem, tais como: Géneses, Deuterondmio, Salmos e Isaias, além de textos, com peso em
consonancia com os argumentos de suas cartas, tais como Hab 2,4 em Rm 1,17 e Gl 3,11; Gn
15,6 em Rm 4,6.9.22 e Gl 3,6; Lv 18,5 em Rm 10,5 e Gl 3,12. Sdo textos em que o apdstolo
aborda a antitese justificagio “pela f&” e ndo segundo as “obras da lei”*®. A pertenca & promessa
abradmica ¢ resultado da “fé em Cristo” pelo qual a humanidade ¢ justificada e passa para a
condicdo filial, sendo herdeira da bénc¢do. A exemplo de Abrado (Gn 15,6), os cristdos também
tém a fé creditada como justica e sem a lei pertence ao ditoso nimero dos filhos do patriarca®’.

Quando Paulo aplica a ideia que nenhum homem, “nenhuma carne” (Gl 2,16e), pode
ser justificado pelas “obras da lei” (Gl 2,16de), referindo-se ao Sl 143,2, mas somente pela
graca, pela misericordia de Deus, além de enriquecer seu argumento, também introduz uma
forma de dizer que essa ideia ndo é propriamente sua, mas &, na realidade, uma reexposicéo da
verdade salvifica que estava contida na Escritura Judaica®. Neste sentido, aos cristdos da
Galacia, o apostolo apresenta o Evangelho da filiagdo abradmica em Cristo (Gl 1,11-12 e 3,6-
7). Assim como a sua pregacdo nao € segundo homem, mas por revelacdo divina, também a

justificacdo (Gl 2,16) é pela graca provinda da fé e ndo por “obras da lei”, esforco humano®.

32 COTHENET, E., A Epistola aos Galatas, p. 47.

33 BEALE, G. K., Manual do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 30.

3 FITZMYER, J. A., A Carta aos Gélatas, p. 432.

35 GONZAGA, W. “A Verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14) e a Autoridade na Igreja (2015); GONZAGA, W., A
noc¢do de a\nbeio e de gvayyélov no NT, p. 15-37.

36 BILLLI, F; et alii., Vetus en Novo el Recurso a la Escritura en el Nuevo Testamento, p. 195.

3T GRILLI, M., Quale Rapporto trai i due Testament, p. 116.

B SILVA, M., Gélatas, p. 981.

3 PITTA, A., Cartas Paulinas. Introducdo aos Estudos Biblicos, p. 47.
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Paulo cita a Escritura Judaica para indicar a causa da maldicdo que paira sobre os que
vivem pelas “obras da lei”, ou seja, ninguém guarda a lei ou pode manté-la. Segundo Schlier,
a Escritura apenas reforca que o povo da lei esta sob a maldicdo. A propria citagcdo pressupde
que a lei pode ser e € cumprida. Mas mesmo 0s que cumprem O que estd escrito sdo
amaldicoados (Gl 3,10-11), pela lei ninguém ¢é justificado diante de Deus. A maldicdo é
absolvida pela justificacdo, mas isso ndo é competéncia da lei, como prova a Escritura (Hab
2,4), avida justificada é para os que sao da fé. Paulo centra sua tematica na expressdo por elas,
os detalhes das “obras da lei”, no que concerne, estas coisas nao t€ém a ver com a fé. Por isso,
os gentilicos que vieram a “f¢ em Cristo”, o Senhor, ndo podem regredir a uma maldi¢ao da
qual mesmo sem saber tinham sido resgatados®.

A dimensao salvifica da justificacdo paulina € clara pelas “obras da lei”, da carne nao
se alcanca a salvacdo (Gl 2,16; SI 143/142,2), mas isto € possivel aos que se pbe na esfera da
justificacdo pela fé (Gl 3,11; Hab 2,4), usando o texto da LXX, o apdstolo mostra a negatividade

das “obras da lei” e a positividade da fé*2. Gonzaga e Silveira indicam que:

Tendo em vista seu argumento, Paulo cita o SI 142,2, porém, com trés alteracGes: a)
acrescenta “€§ £pywv vopov/pelas obra da lei”, e b) substitui “ndc {@dv/nenhum vivente”
por “mdca capé/nenhuma carne”, e, por fim, ¢) omite “évodmov cov/diante de ti”. Essas
variacdes talvez tenham entrado no texto por causa da visdo de Hab 2,4, que Paulo cita e
desenvolve logo depois, em 3,11 (“611 6 dikouog ék micTemg (Rostar/porque o justo vivera
pela fé”) e, quem sabe, até mesmo por causa da concepgdo negativa: “koi ovk €€ Epywv

vouov/e ndo pelas obras da lei™*.

Na perspectiva de dar maior clareza e autoridade ao seu argumento, Paulo faz algumas
modificacdes nos textos veterotestamentarios, mas esta pratica € comum também aos demais
autores do Novo Testamento, pois eles usam os textos veterotestamentarios com finalidade
retorica e, com liberdade e intencionalidade teoldgica, como expde Beale: “mas cremos que,
qguando isso acontece, o sentido contextual da passagem do AT citada amplia o impacto

retorico”**.

40 SCHLIER, H., La Carta a los Galata, p. 156.

4 FITZMYER, J. A, A Carta aos Galatas, p. 432.

2 PITTA, A. Lettera ai Galati, p. 142.

4 GONZAGA, W; SILVEIRA, R. G., O uso de citacGes e alusdes de Salmos nos escritos paulinos, p. 258.
4 BEALE, G. K., Manual do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 32.



132 | Fé, justificagao e ressurreigao nas Epistolas do Novo Testamento

Paulo ndo diz abertamente que esta se referindo ao Sl 143(142),2, por exemplo: “como
diz o salmista”. Embora o salmo em questao nao fala de “obras da lei”, mas fale da infinita
distancia qualitativa entre Deus e 0 homem, indicando que nenhum vivente sera achado justo
na presenca de Deus, 0 apostolo usa-o para mostrar a superioridade da fé em relacdo as obras
da lei®®. Na versdo da LXX, o S1142,3 traz o verbo “Swonow/justificar” que é um tipico passivo
divino que atribui a Deus a acao que descreve, enquanto seu tempo presente indica um principio
geral e sempre valido. Em relagdo a este verbo e ao substantivo “dikoioctvvn/justica” (Gl 2,21),
que sdo usados varias vezes em Romanos, Gélatas e Filipenses, ja se desenvolveu a um intenso
debate ao longo do cristianismo, inclusive, muitas vezes marcado por mal-entendidos*®.

A visdo negativa do Sl 143,2, presente no texto da LXX (Sl 142,3), constitui-se em uma
base importante para a teologia paulina, com a finalidade de sustentar, por meio da Escritura,
que a justificacdo ndo é mérito humano. Para tanto, segundo Gonzaga, em Paulo encontra-se
de modo negativo o que em Hab 2.4 é expresso de maneira positiva, ou seja, “o justo vivera
por sua fidelidade”, que o apdstolo citard novamente em Gl 3,11 e Rm 3,20, para sustentar que
a justificagdo ndo ¢ pelas “obras da lei”, e também para desenvolver sua propria teologia da
justificagdo a partir da “fé em Cristo”*’. Embora, a citacdo de Paulo fuja da literalidade do Sl
143,2 que afirma: “nenhum vivente” e o apdstolo prefira, “nenhuma carne”, para Pohl, o sentido
¢ simultaneo e equivale a dizer “nenhuma pessoa”. Isso significa que somente por meio da “fé

em Cristo” o homem se encontra justificado diante de Deus*®.

4. A justificacdo vem “pela fé em Cristo” e nao “pelas obras da lei” (Gl 2,16 e 3,11)

Convicto de que na Escritura somente as “obras da lei” ndo eram suficientes para a
salvacdo, Paulo alude ao Sl 143,2 para demonstrar que nenhuma pessoa podera pretender ser
justa diante Deus se ndo pela via da fé e, em se tratando do Novo Testamento, fé em Jesus
Cristo; pensar ao contrario seria insensatez ou negacéo da realidade*®. Neste sentido, ninguém
pode pretender se relacionar com Deus a partir de formalidades rituais, da observancia da lei,

mas a justificagdo se obtém pela “fé em Cristo”. Palhano afirma que:

4 CORSANI, B., Lettera ai Galati, p. 170.

% BIANCHENI, F., Lettera ai Galati, p. 52.

4" GONGAGA, W., “A Verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14) e a Autoridade na Igreja, p. 374-375.
4 POHL, A., Carta aos Galatas, Comentario Esperanca, p. 87.

4 STOTTE, J., A Mensagem de Galatas Somente um Caminho, p. 60.
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Para um conceito mais cientifico de fé, podemos dizer que ela é a capacidade de sintonizar-
se com Deus (Jesus Cristo, no caso, o representa) e, para isso, é preciso reconhecer a sua
paternidade divina, amando-o0 sobre todas as coisas Mt 22,27 e realizar a sua vontade,
amando o prdximo como a si mesmo (Mt 22,29). Como ensinou Jesus, ai estdo toda lei e

os profetas®.

Para tanto, os gentios sdo justificados pela “fé em Cristo”, neste sentido, segundo
Sanders, Paulo escolheu mencionar em Gl 3 “as duas tnicas ocorréncias dos setenta (LXX),
nas quais a raiz dik é ligada com pistis sdo Gn 15,6; Hab 2,4°!, Neste sentido, Hab 2,4 ajusta-
se melhor ao argumento do apdstolo, exatamente porque esta formado com o passivo divino do

9% ¢

verbo “dwondw/justificar”, “o justo sera justificado”, em que ele usa para ligar a justica com a
fé.

Conhecendo a Escritura e o principio universal de salvacdo, sabendo que o préprio Davi
tinha suplicado a Deus que ndo entrasse em juizo com ele que era servo (Sl 143,2), Paulo usa
a expressao do salmista para dizer que assim como ninguém pode ser justificado dente de Deus,
também nenhuma pessoa podera ser justificada pelas “obras da lei” (Gl 2,16), aplicando o termo
a toda humanidade®. O ap6stolo parte do fato de que todos os judeus, assim como ele proprio,
e os gentios sao justificados pela “fé em Cristo”, pois pelas “obras da lei”, fazendo alusao ao
Sl 143(142),2, ninguém, nenhuma pessoa podera ser justificada, pois a lei ndo prevé perdédo
para os pecados, somente Cristo, por sua morte, resgatou a humanidade da maldicdo e do
pecado®3.

Em seu argumento em favor da justificacdo pela fé, como expde Ebeling, o apdstolo usa
trés passagens biblicas: em Gl 3,10 cita Dt 27,26, para enfatizar que todos por sua
impossibilidade de corresponder a altura da lei encontra-se debaixo de sua maldicao; em Gl
3,11 cita Hab 2,4 em consonancia com Gl 2,16 que cita SI 143,2, afirma que pessoa alguma
podera ser justificada pelas “obras da lei”, mas exclusivamente pela “f¢ em Cristo”, pois “o
justo viverd pela fé¢”; em GI 3,12 cita Lv 18,5, a lei ndo exige fé, mas obediéncia, porém, a

justificacdo vem pela fé conforme a promessa de Deus ao patriarca Abrado®,

S0 PALHANO, L., Aos Galatas a Carta da Redencéo, p. 77.

51 SANDERS, E. P., Paulo, a Lei e 0 Povo Judeu, p. 34.

%2 RYKEN, P. G., Galatas, o Evangelho da Livre Graga, p. 66.

5 RAMIREZ FUEYO, F., Galatas y Filipenses, p. 50.

% EBELING, G., La Verita del’evangelo. Commento alla Letera ai Galati, p. 202-203.
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Paulo cita Hab 2,4 em sua teologia da fé, como formulacdo precisa e evidente,
sustentando que por meio da lei ninguém ¢é justificado diante de Deus. Ao contrario, 0 justo
ndo vive pelas “obras da lei” e sim pela fé embasada neste texto da Escritura. Paulo, ndo admite
outras possibilidades de obtencdo de vida se ndo mediante a “fé em Cristo”*. Ao falar da
justificacdo pela fé, Paulo provavelmente tem em mente o texto de Hab 2,4: “o justo vivera
pela fé”. A salvacdo concedida por Deus ¢ a vida em plenitude, a vida eterna, alcangcada por
quem ¢ justificado pela “fé em Cristo”. Neste sentido, ¢ alguém que ndo vive mais segundo a
carne, mas segundo a fé no Filho de Deus. Ou seja, 0 justo por meio da fé recebe a vida eterna
e pela mesma razao € considerado justificado®®.

No sentido que ninguém consegue responder a altura das exigéncias da lei, e mesmo se
fosse o caso, a finalidade da lei ndo é a remissdo dos pecados, mas acusar o homem de
transgressdo. Para Barclay, o ser humano ndo cumprindo a lei encontra-se “debaixo da
maldi¢ao” (Gl 3,10; Dt 27,26), enquanto que a boa noticia que Paulo reexpde da Escritura ¢é
que “o justo vivera pela f&” (Gl 3,11; Hab 2,4), mostrando a fé como principio antitético as
“obras da lei” e como cominho alternativo para a humanidade®. O apdstolo, mesmo sabendo
da oposicao existente entre Hab 2,4 e Lv 18,5, da tensdo entre fidelidade a Deus e obediéncia
a lei, ndo temeu argumentar em Gl 3,11-12 que a lei ndo vem da fé, por isso, nenhuma pessoa
encontra vida em sua pratica, ao contrario, a vida consiste na adesdo a “fé em Cristo’®,

Para evidenciar que o homem ¢€ justificado pela fé, Paulo apoia-se na Escritura e a
citacdo do Sl 143,2 ele faz em vista das “obras da lei”, para finalizar seu raciocinio usou o
“dti/porque” conclusivo: “porque pelas obras da lei nenhuma carne seré justificada” (G12,16¢).
Segundo Barbaglo, “é preciso recorrer ao dinamismo interno da f€, que leva a adesao a Cristo,
mostrando-o como o tinico salvador”®®. Uma pessoa ndo pode ser considerada justa se os seus
pecados continuam sem perddo, a justificacdo diante de Deus é mais que uma absolvicdo
juridica. Por isso, a partir do SI 143,2, Paulo esta convicto de que a justificagdo vem pela adeséo
a “fé em Cristo”, o Unico que resgatou a humanidade de seus pecados, pois a justica ndo vem
da carne e seus méritos, mas da graca de Deus que em Cristo reconciliou 0 homem com sigo®°.

A justificagdo pela fé, que Paulo retoma de Hab 2,4, responde bem a pergunta: “poderia

0 homem justificar-se diante de Deus” (J6 9,2)? No sentido que a justificagdo é um ato de Deus,

55 MUSSNER, F., La Lettera ai Galati, p358.

5% PEREZ MILLOS, S., Galatas. Comentario Exegético al Texto Griego del Nuevo Testamento, p 291.
5" BARCLAY, W., Gélatas y Efesios. Comentario al Nuevo Testamento, p. 47.

8 SILVA, M., Gélatas, p. 992.

S BARBAGLIO, G. As Cartas de Paulo (ll), p. 61.

80 GUTHRIE, D., Galatas, Introducdo e Comentario, p. 108-109.
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ndo dos méritos humanos em cumprir preceitos legais, pois 0s pecadores sdo justificados
perante Deus pela “fé¢ em Cristo” (Rm 1,17; Gl 3,11; Hb 10,38), que imprime neles, carater de
vida eterna®. A insuficiéncia da lei, traz somente a consciéncia do pecado, quanto que a
justificacdo se alcanca mediante a “fé¢ em Cristo” (Sl 142,2 LXX; Rm 3,20), pois nenhuma
pessoa/carne € justa frente a Deus, exatamente porque a justificacdo vem de Deus, e ndo das
“obras da lei”®?.
Comumente, ninguém pode cumprir a lei perfeitamente. Em Lv 18,5 se promete vida
a todos que a praticarem fielmente, mas como isso ndo ¢ possivel, todos estdo “debaixo da
maldi¢ao”, conforme Dt 27,26. Mas quando Cristo morreu na cruz, a maldigao da lei (Dt 21,23)
caiu sobre Ele que remiu a humanidade da maldicao da lei, desde que vivam pela fé (Hab 2,4),
na perspectiva paulina, obviamente “fé em Cristo”%3,
Em contexto distinto, mas de ameaca, o apdstolo, a exemplo de Habacuc, que ressalta
a importancia da fé como fonte de vida e justificacdo para os fiéis. Neste sentido, Ferreira

afirma que:

Paulo se entusiasma ao citar a afirmagdo de Habacuc: ‘o justo vivera pela fé’ (Hab 2,4).
Por sua vez, a anincio do Evangelho que foi proclamado por Paulo corre perigo. Qual é o
foco da tensdo? A acdo de Deus que havia formado Igrejas na Galacia pode ser destruida.
A fé das comunidades esta claudicando. Ao aderir a Deus, aceitando sua mensagem de
salvacdo, tera a vida. O profeta Habacuc, diante de uma invasdo dos inimigos que
confiavam em suas proprias forgas, alertou o seu povo a ser fiel a Deus, porque assim
seriam salvos. Como na concepg¢do do profeta, o apdstolo também percebe que a fé é a

condicdo para que o justo viva, para que continue justo®.

Contrariando assim a esperanca de vida pela observancia da lei como propde Lv 18,5,
enfatiza-se que a base para a vida e a justica é a fé e ndo a lei. Na compreensdo de Paulo, em
Gl 3,11; Rm 10,17, e o autor de Hb 10,38 também segue a mesma perspectiva: “o justo vivera
pela f&”. O apdstolo tem confianga de que “o justo vivera pela f€”, por que Jesus Cristo, 0 tnico
justo, na cruz expiou os pecados da humanidade, justificando a todos os homens pelo seu

sangue®.

61 WIERSBE. W. W., Estudio Expositivo de la Epistola a los Galatas. Libres en Cristo, p 45.
62 BORSE, U., La Lettera ai Galati, p. 175.

8 MOYISE, S., The Old Testament in the New, p. 86.

® FERREIRA, J. A., Galatas. A Epistola da Abertura de Fronteiras, p. 82.

8 PETTINGILL, W.L., Estudios sobre la Epistola a los Galatas, p. 36.
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Retirando a humanidade da maldi¢do da lei, pois Jesus ao ser pregado na cruz como
maldito da lei no lugar dos homens (Gl 3,13; Dt 21,23) Ele resgatou, na verdade, a todos, dando-
Ihes vida para que justificados pudessem pertencer a descendéncia de Abrado e receber a
béngdo. Assim liberto da maldicdo da lei pela graca de Deus, Cristo realizou sua vontade
salvifica (Gl 3,14) dando-lhes pela fé a condicéo filial®®. Segundo Ramirez Fueyo, as regras
rabinicas de Hillel, quanto tinham divergéncia entre dois textos como Hab 2,4 e Lv 18,5 se
deveria usar um terceiro texto para resolver a contradi¢do. Outra possibilidade seria mostrar
como as interpretagdes dos textos no final coincidem. Paulo ndo segue este método, ele prefere
deixar o texto falar, corroborando com o seu argumento de que a justificacdo se alcanca pela
{0

A intencdo de Paulo € mostrar que Cristo é o sujeito do verbo dikaidéw, que o Justo por
exceléncia é Ele. Ninguém podara justificar-se pelos seus méritos ou abras da lei. Na cruz,
Cristo doou sua vida em resgate de todos e ndo apenas pelos judeus, pelo contrario, os gentios
foram englobados neste evento histdrico e salvifico. Se nenhuma pessoa € justa diante de Deus
(SI 142,2 LXX; Gl 2,16), por outro lado, em Cristo, o0 Justo, a humanidade é justificada pela
f&8. Pois a fé significa confianca, entrega e aceitacdo plena de Jesus Cristo e seu ato salvifico.
Ele é o Unico justo, por sua morte redentora os individuos bem como todos 0s homens podem
apresentar-se justificados diante de Deus. Neste sentido, pelas “obras da lei” torna-se
impossivel a justificacio humana, pois isso acontece apenas na adesdo pela em Cristo.%°

Se no periodo do profeta Habacuc, diante da iminente invasdo do império neobabil6nico
ao pequeno reino de Juda, as pessoas viveriam pela fé, em fidelidade a alianca, quanto mais no
contexto de Paulo em Gl 3,11 e Rm 1,17, cujo sentido da vida que ele tem em mente ultrapassa
o limite temporal e engloba a vida eterna, pois agora a fidelidade requer fé na acdo salvifica de
Deus realizada por meio da cruz, resposta e participacdo no mistério da vida do préprio Cristo.

Assim, a lei ndo tem condicéo de corresponder a esta dimens&o, pois isso escapa a sua
esfera de guardia, em que os seus observantes buscavam vida em sua propria pratica (Lv 18,5)
independente da fé. Para Paulo (Gl 2,16 e 3,11), amparado pela citacdo de Hab 2,4, a fé esta
em oposicao a lei, no que concerne ao fato de que a “fé em Cristo” projeta 0 homem a um

horizonte bem mais ousado, a vida eterna’t. Como observa Guthrie:

% EBELING, G., La Verita del’evangelo. Commento alla Letera ai Galati, p. 204-205.

87 RAMIREZ FUEYO, F., Gélatas y Filipenses, p. 66.

% GONGAGA, W., “A Verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14) e a Autoridade na Igreja, p. 372-373.
8 RYKEN, P. G., Gélatas, o Evangelho da Livre Graga, p. 65.

0 COTHENET, E., A Epistola aos Galatas, p. 51.

L CORSANI, B., Lettera ai Galati, p. 206.
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As palavras continham indubitavelmente um significado mais profundo para Paulo do que
para Habacuc, mas os germes das ideias ja se encontravam ali. Destarte, a ‘f¢” fica sendo
a fé em Cristo, ‘justo’ significa ser contado justo aos olhos de Deus, ‘viver’ refere-se ao

plano superior da vida, abrangendo a vida eterna’.

Os judaizantes estavam contentes em guardar a lei, no entanto, Paulo, profundo
conhecedor da lei, retomando de Hab 2,4, afirma que “o justo vivera pela f¢” (Gl 3,11 ¢ Rm
1,17); ao viver a fé e a justica em sua plenitude o homem encontra-se salvo os olhos de Deus.
Ao contrario dos que pensam que basta-lhes observar a lei, Paulo ndo fala em somente ter fé,
mas também em viver a “fé em Cristo”">.

Paulo cita aos Gélatas a passagem de Hab 2,4 em continuidade com Gn 15,6, isso
demonstra a positividade da fé com relacdo a maldicdo da lei (Gl 3,10). Claro que para o
apostolo esta fé é sempre em Jesus Cristo (Gl 3,11) com base em Hab 2,4, prepara o leitor para
compreender que a vida ndo consiste em praticar a lei (Lv 18,5), pois a “lei ndo ¢ pela f&” (Gl
3,12), quanto que a justificacdo vem da fé’*. Segundo o mesmo autor, a complexa articulag&o
que Paulo faz em Gl 3,6-14, ao citar Hab 2,4, embora proximo de Lv 18,5, relaciona-se
sobretudo com Gn 15,6, para melhor destacar a relagdo entre fé e justica que dentre todas é a
mais cara a Paulo, pois pela “fé em Cristo” o homem ¢ justificado e como tal vivera diante de
Deus™.

Pela “f¢ em Cristo”, o ser humano ¢ declarado justo diante de Deus: “dikouovpevor
dwpeav T adtod yapitt S Thg dmolvtpwoemg Thg &v Xprotd Inocod/sdo justificados
gratuitamente, pela sua graca mediante a redencao realizada em Cristo Jesus” (Rm 3,14). Isso
mostra o valor do sangue de Cristo e seu fruto que prova a justificagdo do homem. Aludindo
ao Sl 143,2, Paulo sabe que nenhuma pessoa, pelos seus atos, ou atributos da lei, é justa na
presenca de Deus, mas somente pela fé na graca que agem por meio da morte e ressurreicao de
Cristo’®,

Para tanto, ndo basta saber que por intermédio das “obras da lei” ndo se alcanca a
justificacdo, € preciso, além disso, crer, como afirma Paulo: “kai fueic gic Xpiotov Incodv

gmotevoapey, va dtkambdpey €k miotewc Xplotod kal ovk €€ Epymv vopov, 8Tt €€ Epymv

2 GUTHRIE, D., Gélatas, Introdugédo e Comentario, p. 121.
8 PALHANO, L., Aos Galatas a Carta da Redencéo, p. 87.
" PITTA, A. Lettera ai Galati, p. 186.

S PITTA, A. Lettera ai Galati, p. 186-187.

6 SCHLIER, H., La Carta a los Galata, p. 107.
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vopov ov dikaimnoetar ndoa capé/nds também temos crido em Cristo Jesus para sermos
justificados pela fé em Cristo e ndo pelas obras da lei, porque pelas obras da lei nenhuma
carne serd justificada” (Gl 2,16). O caminho da salvacao € Unico, toda pessoa € e sera justifica
mediante a “fé em Cristo”"’.

Paulo, em Gl 3,11, retoma seu argumento de Gl 2,16. Contudo, na primeira citagéo ela
apela ao conhecimento comum dos cristdos, como em Gl 3,1-5, que esta voltado para a prépria
experiéncia dos fiéis da Galacia’®. Agora o apostolo expde seu contetido exegético para 0s
novos cristaos, “o justo pela fé vivera” (Hab 2,4; Gl 3,11; Rm 1,17; Hb 10,37-38). Pois se a
justificacdo vem da lei, “entdo Cristo morreu em vao” (Gl 2,21) Mesmo o apostolo nao
expondo, entende-se que a fé em questio é a fé sobre Deus em Cristo’®. Diante da complexidade
da teologia paulina, que expressa a verdade a fundo, o seu conhecimento ndo € assimilado de
imediato pelos leitor-ouvintes. Além de comecarem a ser consideradas partes das Escrituras,
tinham que ser lidas repetidas vezes a fim de obter melhor compreensio de seu conteido®.

Em seu argumento ao aludir ao Sl 143,2, Paulo deixa claro que a sua questdo é apontar
a oposicao existente entre “obras da lei” e justificagdo pela “fé em Cristo”. Neste sentido, a lei
esta associada as obras da carne, a qual ndo pode pretender por seu mérito apresentar o homem
justificado na presenca de Deus. Por isso, em relagdo as “obras da lei” referidas aos Galatas,

comenta Silva:

A sentenca é sempre usada em oposi¢do a semantica a pistis (ndo € possivel a justificacéo
pelas ‘obras da lei’ [2,12], pois tais obras tém origem na carne, nao no Espirito [3,2.5], e

0s que sdo caracterizados por tais obras estdo debaixo de maldigéo [3,10]%.

A Escritura, prevendo que 0s gentios seriam acolhidos na heranca de Abrado pela fé (Gl
3,8; Gn 15,6) e que a morte de Cristo tinha por objetivo a inclusdo dos pagdos na mesma
promessa da fé (Gl 3,13-14), ja havia indicado que a propria lei foi doada com o propésito de

que a salvagdo realmente fosse por intermédio da fé (Gl 3,22-23) sem a sua dependéncia®?.

"STOTTE, J., A Mensagem de Galatas Somente um Caminho, p. 61.

8 GONZAGA, W.; SILVA FILHO, J. R., Abrado: Pai na fé, na obediéncia e portador da promessa em Galatas
3,1-29, a luz da Anélise Retérica Biblica Semitica, p. 125-160.

" POHL, A., Carta aos Galatas, Comentario Esperanga, p. 112.

8 BEALE, G. K., Manual do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 32.

81 SILVA, M., Gélatas, p. 980.

8 SANDERS, E. P., Paulo, a Lei e 0 Povo Judeu, p. 72.
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Paulo usa de forma livre o Sl 143,2 para mostrar aos judaizantes que a Escritura previa
gue nenhuma pessoa € justa diante de Deus, evidenciando a pecaminosidade humana e a
incapacidade da lei em salvar alguém. Por isso, somente Cristo pode justificar o homem
perdoando seu pecado e apresentando justo perante a Deus®. O apdstolo demonstra como o
homem pode ser justo diante de Deus, pois esta pergunta era fundamental em J6 9,2.
Concordando com Hab 2,4, Paulo escreve que “o justo vivera por sua fé¢” (Gl 3,11; Rm 1,17),
em consonancia com Hb 10,38 que usa a féormula “pela f&” e ndo “por sua f€¢”. De maneiras que
a justificagdo pela fé e ndo pelas “obras da lei” ¢ a doutrina central do apdstolo aos cristdos da
Galacia®.

Paulo pGe um contraste entre o caminho da fé para obter a justificacdo e a maldicdo aos
que praticam as “obras da lei”. Segundo Pitta, Paulo cria uma gezerah shavah entre as palavras
“maldito” (Dt 27,26; 21,13) e “praticar estas coisas” (Dt 27,26; Lv 18,5). No entanto, estar
debaixo da lei significa estar “debaixo da maldi¢ao”, ou seja, ndo sob a bén¢ao de Abrado, pois
afinal de contas “o justo vivera pela fé” (Gl 3,11; Hab 2,4)8. Neste sentido, o apdstolo néo vé
outro meio para que toda humanidade seja justificada se ndo pela via da graca de Deus que age
em Jesus Cristo morto e ressuscitado, n’Ele o homem ¢ justificado perante Deus. Paulo tem
claro que Cristo, por meio de seu sangue derramado na cruz, resgatou a humanidade trazendo-
a para a esfera da béncao®®.

Embora a mencdo do Sl 143,2 seja livre, ela figura para Paulo como principio da
Escritura Judaica para sustentar seu argumento de que “nenhuma carne/pessoa” sera justificada
diante de Deus, palas “obras da lei”, méritos proprios ¢ observagdo ritual, mas somente pela
“fé em Cristo”, pois sua morte foi exatamente para justificar, libertar a humanidade da maldi¢ao
da lei e do pecado®’. Segundo Pérez Millos, o termo “justificar”, embora seja de cunho juridico,
na Escritura, o termo “justificagdo” significa mais que um veredito legal, é o proprio ato da
graca de Deus mediado por Cristo que declara justo o pecador que o aceita como Senhor e
salvador; é nesta fé no acontecimento salvifico da Filho de Deus que faz justos todos o0s que o

aderem é que a humanidade sera salva®®.

8 SCHNEIDER, G., A Epistola aos Galatas, p. 66.

8 HERNANDES, D. L., Galatas a Carta da Liberdade Crist, p. 114.

8 PITTA, A., Cartas Paulinas. Introducéo aos Estudos Biblicos, p. 169.

8 BARCLAY, W., Gélatas y Efesios. Comentario al Nuevo Testamento, p. 40.

87 GUTHRIE, D., Galatas, Introducédo e Comentario, p. 108-109.

8 PEREZ MILLOS, S., Galatas. Comentario Exegético al Texto Griego del Nuevo Testamento, p. 217.
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Usando a base veterotestamentaria, Paulo afirma que ninguém, por intermédio da lei,
pode ser justificado (Hab 2,4), mas os justos, por forca da fé, terdo vida. A passagem profética
confirma seu argumento de que a justificacdo se alcanca mediante a “fé em Cristo”, a ponto
que todos que estdo apegados a observagdo da lei, por ela ndo podem ser declarados justos,
visto que a béngdo divina provém da fé sem “as obras da lei”, como também a justifica¢io®°.
A vida de uma pessoa justa descende da fé, ndo da submissao a lei. Para o apostolo, a “fé em
Cristo” produzird vida em plenitude, embora Lv 18,5 prevé a vida na observancia da lei, mas,
na verdade, a vida nova, a exemplo de Abrado, é reservada para os que aderem a Cristo pela

féQO

Consideracoes finais

Nos textos analisados neste ensaio, Gl 2,16 e 3,11, constata-se que o ser humano é
justificado “pela f¢” e ndo pelas “obras da lei”. Para Paulo, a fé ¢ a forma com que o homem
livre pode e deve corresponder a graca oferecida por Deus, por meio de Cristo, que entregou
sua vida na cruz para a redencdo da humanidade. O apostolo ndo tem ddvida de que Cristo € 0
sujeito da justificacdo. Sendo o Unico justo, com seu sangue, Cristo resgatou e justificou os
homens assegurando-lhes a promessa e a filiagdo divina.

Os judaizantes sentiam-se satisfeitos em guardar a lei, enquanto que Paulo, eximio
conhecedor da lei, relendo Hab 2,4, assegura que “o justo vivera pela f&” (Gl 3,11; Rm 1,17).
A salvacdo do ser humano, aos olhos de Deus, consiste em viver a fé e a justica em plenitude.
De maneira oposta aos que acreditam que lhes basta a préatica da lei, para o apdstolo ndo basta
somente ter fé, mas ¢ importante também viver a “fé em Cristo”!. Neste sentido, a passagem
de Hab 2,4 em Gl 3,11 € citada em continuidade com Gn 15,6, para evidenciar a positividade
da fé quanto a “maldi¢ao da lei” (GI 3,10).

Evidentemente na concepcéo paulina trata-se da “fé em Jesus Cristo” (G1 3,11). A partir
de Hab 2,4, compreende-se que a vida ndo consiste nas “obras da lei” (Lv 18,5), uma vez que
a “lei ndo ¢ pela f€¢” (Gl 3,12), e a justificagdo, sim, ela ¢ pela fé. A relevante admoestagdo de
Paulo em GI 3,6-14, envolvendo a citacdo de Hab 2,4, embora seja proxima de Lv 18,5,

relaciona-se de maneira especial com Gn 15,6, que enfatiza melhor a relacéo existente entre fé

8 BARBAGLIO, G. As Cartas de Paulo (ll), p. 75-76.
O FITZMYER, J. A., A Carta aos Gélatas, p. 432-433.
1 PALHANO, L., Aos Galatas a Carta da Redencéo, p. 87.
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e justica, a exemplo de Abrado que antes da lei teve sua fé creditada como justica diante de
Deus (Gn 15,6). Por isso, Paulo vé a fé superior a lei, e indica que ¢ pela “fé em Cristo” que o
cristdo € justificado e habilitado para a vida diante de Deus®2. Em sua retérica, o apdstolo usa
as passagens veterotestamentarias a fim de que os seus leitores obedegam a suas exortacGes ao
perceberem que sua exposicao tinha respaldo nas Escrituras Judaicas, visto que a superioridade
da fé em relac&o a lei encontra-se na propria Escritura Sagrada, o seu apoio®.

Paulo menciona o texto de Dt 27,26, que poe “debaixo da maldi¢ao” todos os que ndo
cumprem a lei em sua totalidade, sem, contudo, oferecer a forca necessaria para cumpri-la.
Com base na Escritura, 0 ap6stolo indica que a vida se alcanca pela fé (Gl 3,11; Hab 2,4), s6
por intermédio da fé que “o justo vivera”, e jamais por meio da submisséo a lei®®. Destarte, pela
“fé em Cristo” a humanidade ¢é englobada na promessa, justificada, e herdeira da béncéo
segundo a mesma e Unica promessa. Os cristdos, a semelhanca de Abrado, tém sua fé na conta
de justica e sem a lei pertencem aos intimeros filhos do Patriarca®. Por isso, em Gl 2,16, de
maneira incisiva, Paulo fala trés vezes que a fé deve ser depositada: “em Jesus Cristo”, “em
Cristo Jesus” e “em Cristo”. Ele indica que a fé deve ser uma entrega sem reserva, aceitacao
plena do mistério de sua cruz e tudo que diz respeito a salvacao da humanidade; o ser humano
ndo ¢ justificado por meio das “obras da lei”, mas pela fé pessoal “em Jesus Cristo”.

Assim, a base veterotestamentaria utilizada por Paulo corrobora com seu argumento, ou
teologia da justificacdo (SI 143/142,2), pois ele aproveita para referir a lei, dizendo que
“nenhuma carne, ninguém”, ou seja, “pessoa alguma” podera ser justificada/salva pelas “obras
da lei” (Gl 2,16), realgando que isso s6 € possivel pela “f¢ em Cristo Jesus”. Em sua
argumentacdo pela fé creditada como justica ao patriarca Abrado, passando pela profecia de
Habacuc, 0 apostolo ressalta que “pela lei ninguém se justifica diante de Deus”, pois conforme
Hab 2.4: “o justo vivera pela f&” (Gl 3,11). No que concerne as obras, elas sdo insuficientes
para justificar qualquer pessoa diante de Deus, afinal todos pecaram. Entéo, Paulo indica que a
saida ¢ a “fé¢ em Cristo”, pois a justificacdo ¢ sempre iniciativa de Deus em sua infinita
misericérdia em favor da humanidade, portanto, ndo parte e ndo depende de mérito humano, o

que, para o apostolo, ndo isenta 0 homem de praticar boas obras (Ef 2,10).

2 PITTA, A. Lettera ai Galati, p. 186-187.

% BEALE, G. K., Manual do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 30.
% FITZMYER, J. A., A Carta aos Gélatas, p. 432.

% GRILLI, M., Quale Rapporto trai i due Testament, p. 116.

% RYKEN, P. G., Gélatas, o Evangelho da Livre Graga, p. 65-66.
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CAPITULO V!

Galatas 3,23-29: Da pedagogia da lei ao advento da fé

Galatians 3,23-29: From the pedagogy of the law to the advent of faith

Gélatas 3,23-29: De la pedagogia de la ley al advenimiento de la fe

Waldecir Gonzaga?

Péricles Filipiak da Silva®

Resumo

Galatas 3,23-29 é uma passagem paulina que discute a transi¢cdo da pedagogia da lei para o
advento da fé em Jesus Cristo. Paulo, autor da carta aos Galatas, argumenta que antes da vinda
de Cristo, a humanidade estava sob a tutela da lei mosaica. Essa lei tinha o proposito de guiar
e instruir as pessoas, revelando sua necessidade de um Salvador. A lei servia como um
“guardido” ou “pedagogo”, conduzindo as pessoas a fé em Jesus. No entanto, com a chegada
de Cristo e a revelagdo do Evangelho, a lei ndo se tornou mais 0 meio principal de alcangar a
salvacdo. Paulo enfatiza que a fé em Jesus Cristo € o que nos torna filhos de Deus.
Independentemente de nossa origem étnica, género ou posicao social (v.28), a fé em Cristo é 0
gue nos une e nos torna herdeiros das promessas feitas a Abrado, pelo batismo, em Cristo (v.27).
Todos o0s que creem em Jesus sdo batizados e revestidos de sua graca, tornando-se um s6 em
Cristo. Essa passagem de Galatas ressalta a liberdade que encontramos em Jesus e a igualdade
que todos os crentes compartilham nele. Nao ha mais distin¢do entre “judeus e gentios, escravos
e livres, homens e mulheres” (v.28). Somos todos iguais perante Deus e somos chamados a
viver em harmonia e amor mutuo. Conhecida como uma declaracéo de independéncia cristd, a
carta aos Galatas carrega grande importancia na historia do cristianismo.

Palavras-chave: Paulo, Galatas, Lei, Salvacdo, Graca, Fé.

Abstract

Galatians 3,23-29 is a Pauline passage that discusses the transition from the pedagogy of the
law to the advent of faith in Jesus Christ. Paul, author of the letter to the Galatians, argues that
before the coming of Christ, humanity was under the guardianship of the Mosaic law. This law
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was intended to guide and instruct the people, revealing their need for a Savior. The law served
as a “guardian” or “pedagogue,” leading people to faith in Jesus. However, with the arrival of
Christ and the revelation of the Gospel, the law no longer became the main means of achieving
salvation. Paul emphasizes that faith in Jesus Christ is what makes us children of God.
Regardless of our ethnic origin, gender or social position (v.28), faith in Christ is what unites
us and makes us heirs to the promises made to Abraham, through baptism, in Christ (v.27). All
who believe in Jesus are baptized and coated with his grace, becoming one in Christ. This
passage from Galatians underscores the freedom we find in Jesus and the equality all believers
share in Him. There is no longer any distinction between “Jews and Gentiles, bond and free,
male and female” (v.28). We are all equal before God and we are called to live in harmony and
mutual love. Known as a declaration of Christian independence, the letter to the Galatians
carries great importance in the history of Christianity.

Keywords: Paul, Galatians, Law, Salvation, Grace, Faith.

Resumen

Gélatas 3,23-29 es un pasaje paulino que habla de la transicion de la pedagogia de la ley al
advenimiento de la fe en Jesucristo. Pablo, autor de la carta a los Galatas, argumenta que antes
de la venida de Cristo, la humanidad estaba bajo la tutela de la ley mosaica. Esta ley tenia por
objeto guiar e instruir al pueblo, revelando su necesidad de un Salvador. La ley sirvié como
“guardian” o “pedagogo”, guiando a las personas a la fe en Jests. Sin embargo, con la llegada
de Cristo y la revelacion del Evangelio, la ley dejé de ser el medio principal para alcanzar la
salvacion. Pablo enfatiza que la fe en Jesucristo es lo que nos hace hijos de Dios.
Independientemente de nuestro origen étnico, género o posicién social (v.28), la fe en Cristo
es lo que nos une y nos hace herederos de las promesas hechas a Abraham, a través del
bautismo, en Cristo (v.27). Todos los que creen en Jesus son bautizados y revestidos de su
gracia, haciéndose uno en Cristo. Este pasaje de Galatas subraya la libertad que encontramos
en JesUs y la igualdad que todos los creyentes comparten en El. Ya no hay distincion entre
“judios y gentiles, esclavos y libres, hombres y mujeres” (v.28). Todos somos iguales ante Dios
y estamos llamados a vivir en armonia y amor mutuo. Conocida como una declaracién de
independencia cristiana, la carta a los Galatas tiene una gran importancia en la historia del
cristianismo.

Palabras clave: Pablo, Gélatas, Ley, Salvacion, Gracia, Fe.

Introducéo

O trecho de GI 3,23-29, presente na carta do apostolo Paulo aos Gélatas, apresenta um
importante momento de transicdo teoldgica e espiritual na narrativa paulina. Essa passagem
reflete sobre a mudanca fundamental que ocorreu na relagdo entre 0 homem e Deus, marcada
pela transi¢do da pedagogia da lei para o advento da fé em Jesus Cristo.

Este estudo tem como objetivo explorar e analisar a profunda mensagem teoldgica e

pratica presente em Gl 3,23-29. Ao investigar o contexto historico, literario e teoldgico desse
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texto, pretende-se compreender melhor as implicacBes dessa transformacéo paradigmética na
experiéncia religiosa e na vida dos crentes.

A passagem de Gl 3,23-29 oferece uma visdo valiosa sobre o papel da lei mosaica como
um pedagogo ou tutor, que conduziu o povo de Israel em direcdo a um maior entendimento da
vontade de Deus, em Cristo Jesus. Paulo argumenta que a lei teve um propdsito transitério,
uma vez que sua funcgdo era revelar a natureza do pecado e a necessidade da salvacao, que foi
manifestada em Cristo, sem distin¢do de ninguém, enquanto que a lei separa as categorias de
observantes e ndo observantes.

A chegada de Jesus Cristo representou o apice desse processo de revelacao divina. A fé
em Cristo se tornou o novo caminho para a reconciliagdo com Deus, rompendo com as
limitacGes e exigéncias da lei. Nesse sentido, Paulo ressalta a igualdade diante de Deus,
proporcionada pela fé, enfatizando que nao ha mais distingdes entre “judeus e gentios, escravos
e livres, homens e mulheres” (Gl 3,28), ou quaisquer outras categorias sociais.

A pesquisa se pauta uma analise do texto biblico de GI 3,23-29, levando em
consideracdo o contexto historico-cultural em que Paulo escreveu a carta aos Gélatas, por volta
de 54-57 d.C.,* as comunidades da Galacia, sendo considerada uma carta autenticamente
paulina ou protopaulina®, desde cedo presente no canon do NT® e vista por alguns como muito
proxima da Carta aos Romanos’. Além disso, sdo abordadas algumas interpretacdes e
comentarios de estudiosos, a fim de enriquecer e aprofundar a compreensdo dessa passagem
biblica.

A relevéncia deste estudo reside na compreensdo da mensagem transformadora de Gl
3,23-29 para a fé cristd contemporanea, que indica que a filiacdo divina, pelo batismo, igual a
todos os filhos e filhas de Deus, independentemente de raca, cor e sexo. Ao refletir sobre a
mudanca da pedagogia da lei para a fé em Cristo, € possivel encontrar respostas para os desafios
teoldgicos, ético-morais e eclesioldgicos que enfrentamos hoje8. Além disso, essa passagem
convida a todos e todas a uma reflexdo sobre a igualdade, incluséo e unidade dos irmé&os e irmas
na comunidade de fé, promovendo uma vivéncia realmente fraterna, mais auténtica e

comprometida com a mensagem de Cristo.

4FITZMYER, J. A., A Carta aos Galatas, p. 423.

5> GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 19-41. A carta aos Galatas aparece em
todas as litas/catalogos de livros biblicos, desde os tempos patristicos, passou pelos Sinodos e Concilios, aparece
nas Confissbes de Fé da Reforma e sobreviveu a Escola de Tubinga como sendo uma carta autenticamente paulina,
e como tal é considerada. GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico (2019).

® BROWN, R. E.; COLLINS, R. F., Canonicidade, p. 927-930.

TFITZMYER, J. A., A Carta aos Galatas, p. 425.

8 CHAGAS, A. M.; GONZAGA, W., Fé¢, ética e escatologia paulinas a partir de Galatas (2023).
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Em suma, este estudo se propde a explorar a riqueza teoldgica da pericope Gl 3,23-29,
destacando a transicdo da pedagogia da lei para o advento da fé em Jesus Cristo. Espera-se que
essa andlise contribua na compreenséo e aplicacéo deste texto biblico em nosso contexto atual,
impulsionando a reflexdo teoldgica e 0 engajamento pratico dos crentes na vida da Igreja e na
sociedade em geral, especialmente na superacdo de tantos preconceitos entre os filhos e filhas

de Deus, simplesmente por questdes sociais, de raca e de sexo.

1. Traducéo de Galatas 3,23-29

A traducdo do texto de Gl 3,23-29 revela a riqueza e a beleza, tanto do vocabulario
utilizado quanto da teologia apresentada por Paulo. A escolha cuidadosa das palavras e a forma
como sdo organizadas demonstram a coeréncia e profundidade do texto. O vocabuléario
transmite conceitos teoldgicos centrais, como a transicdo da lei para a fé em Cristo, a
justificacdo pela fé, a unidade em Cristo Jesus, a igualdade dos filhos de Deus pelo batismo e
0S compromissos ético-morais da vida cristd. A clareza e acessibilidade da traducdo permitem
que os leitores contemporaneos apreciem e compreendam plenamente a mensagem

transformadora desses versiculos paulinos da carta aos Galatas, que segue o género epistolar®.

2 TIpod tod 88 M0V TV mioTy VIO VOUOV 23E antes de vir a fé, n6s éramos tutelados

Eppovpovueda GUYKAEIOLEVOL EI1G TNV
uéAlovoay oty dmokalveoivar,

2 BHote O VOO Taudoymydg UMV yéyovey
eig Xpiotdyv, iva €k miotemg SikoaumOduey-

2 g0ovong 8¢ Thc mioTemc 0OKETL V1O
OOy YOV EGLEV.

26 TTavteg yop vioi Ocod dote 1t THG
miotewc &v Xp1ot®d Incod-

2l Boot yap gigc Xpiotov &PanticOnte,
Xp1otov €vedvoache.

sob a lei para a fé que haveria de ser
revelada.

24Assim a lei se tornou nosso pedagogo até
Cristo, para que fossemos justificados pela
fé.

#Tendo vindo, porém, a fé, ja ndo estamos

mais sob pedagogo;

%pois todos sois filhos de Deus por meio da
fé em Cristo Jesus,

2'pois todos quantos em Cristo que fostes
batizados, de Cristo vos vestistes.

® NEF ULLOA, B. A.; LOPES, J. R., Epistolografia Paulina: Origem e Estrutura, p. 583-604.
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2 o0k &vi Tovdaiog 0086 "EAANY, 00K Evi
dovAog 00dE ELehBepOg, 0VK Evi poev Kai
Ofilv- mhvteg yap Vusic i £ote v Xp1otd
‘Incod.

2N4o ha judeu nem grego, ndo ha escravo
nem livre, ndo ha homem e mulher; pois
todos vos sois um em Cristo Jesus.

2 &1 8¢ vueic Xpiotod, dpa Tod ABpady

29 L. . . N
oméppaL £6TE, Kot EmoyyEMay KAnpovewoL. E se vos sois de Cristo, entdo de Abrado

sois descendéncia, herdeiros segundo a
promessa.

Fonte: Texto de NAZ, tabela e tradugéo dos autores.

2. Andlise da carta a comunidade dos gélatas

Provindo de Tarso, na Cilicia (At 9,11; 21,39; 22,3), Paulo era originario do judaismo
helenista. Embora Paulo nunca tenha sido rabino, ele recebeu a formacao na tradicdo rabinica
das Sagradas Escrituras, tendo recebido instrucdo de Gamaliel, e sua escola, 0 mais importante
mestre em Jerusalém naquele momento, neto e herdeiro do grande rabino Hillel. Esse Gltimo
dado é um tanto duvidoso, vista em face de Gl 1,22%°. Conheceu a filosofia popular e teve
contato com sincretismo religioso. N&o era seguidor de Jesus Cristo e perseguia aqueles que o
eram, mas em determinado momento teve de renunciar a compreensdo que teve até entao,
aquilo que era norma e sentido de sua vida, seu orgulho e convicgdes para sujeitar-se
obedientemente ao juizo de Deus manifesto em Cristo. Trabalhou como missionario apos a sua
conversdo, defendendo e propagando o cristianismo por diversas comunidades.

Sabemos que muitos livros presentes na Sagrada Escritura ndo sdo de fato do autor ao
qual é atribuido. Pode ser que tenha sido escrito posteriormente a morte daquele ao qual se
atribui, visto que pode ser que o nome tenha sido utilizado para que o texto tivesse mais crédito
entre os futuros leitores, ou por outros motivos. Mas nem em todos os textos temos tamanha
duvida: Paulo, o apéstolo, deixou varios e grandes escritos, as suas cartas as comunidades as
quais passou e que continuou a guiar, mesmo de longe, por meio de cartas. E o caso da carta
aos Galatas, uma das sete cartas tidas como escritos autenticamente paulinos!, a qual ¢é aceita

como tal por catdlicos, ortodoxos e protestantes.

10 BULTMANN, R., Teologia do Novo Testamento, p. 243.
1GONZAGA, W., Editorial: A Carta aos Galatas: influxo na formagdo do Novo Testamento e atualidade da sua
mensagem, p. 4.
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Escrita pelo apdstolo Paulo, a carta aos Gélatas aborda questdes teoldgicas e praticas
relacionadas a fé crista e a relacéo entre a lei mosaica e a fé em Jesus Cristo. Foi escrita para
as igrejas na regido da Galacia, uma regido da atual Turquia. Paulo defende que a salvacéo é
obtida pela fé em Jesus, ndo por obras ou pela observancia da lei de Moisés, como é comum
em epistolario?. Em nenhum outro dos seus escritos, Paulo falou com tanta veeméncia dos
perigos do legalismo ou apego a lei como critério para ser salvo.

Acredita-se que Paulo tenha escrito esta carta entre os anos 54-57 d. C. quando ja estava
em Efeso!?, isso apos ter deixado a Galacia (At 18,23; 19,1.10). Com o passar do tempo, a carta

X9

aos Galatas foi sendo conhecida como “Magna Carta da Liberdade Crista”, a “Declaragao da
Independéncia Cristd”, “o grito de guerra da Reforma!*, devido ao foco central na liberdade
encontrada em Cristo: “foi para a liberdade que Cristo nos libertou” (GI 5,1). Essa designacao
destaca a importancia teoldgica e préatica da carta para a compreensao da liberdade cristd. Nem
todos, é claro aceitavam serenamente os ensinamentos de Paulo, e por isso ele precisou
enfrentar alguns assim chamados “opositores”, que estavam gerando crises nas igrejas da
regido. Esses, foram chamados de “falsos irmaos” (Gl 2.,4).

N&o ha um consenso no modo de divisdo desta carta paulina, isso € comum nos livros
biblicos, uma vez que o texto ndo nasceu com divisdo de capitulos e versiculos, sendo
colocados muito posteriormente, para ajudar na leitura e no estudo. Porém, podemos tentar
separar da seguinte forma, conforme demonstra Zuleica Silvano®®, seguindo Pitta'®, que segue
a estrutura epistolar®’, ressaltando as provas que Paulo apresenta contra as argumentagdes dos
judaizantes, mas afirma que a carta tem como género o demonstrativo ou epiditico, sendo
“cadenciada por quatro apostrofes enderecadas aos destinatarios (1,6-10; 3,1-4; 4,8-11; 5,13-

18)”, resultando na estrutura demonstrada.

12 GONZAGA, W.; DA SILVA, V. J., “Salvos pela graca, por meio da f&” (Ef 2,8), p. 413-438.

13 GONZAGA, W., A estrutura literaria da Carta aos Galatas a luz da Analise Retérica Biblica Semitica, p. 10.
YGONZAGA, W., Editorial: A Carta aos Galatas: influxo na formacdo do Novo Testamento e atualidade da sua
mensagem, p. 5.

15 SILVANO, Z. Carta aos Galatas: “Até que Cristo se forme em nés”, p. 16.

6 PITTA, A., Cartas Paulinas, p. 162-163.

17 Para se ter uma ideia de uma estrutura pautada nos critérios do Método da Anélise Retdrica Biblica Semitica,
sugerimos conferir a obra GONZAGA, W., A estrutura literaria da Carta aos Galatas a luz da Analise Retorica
Biblica Semitica, p. 9-41.
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Protocolo epistolar

Titulatio, adscriptio ou destinacdo
e salutatio (1,1-5)

Repreensao (1,6-10)

Propositio (1,11-12)

Da formacéo ao incidente em Antioquia
(1,13-2,14)

Mimese ou representacao do discurso (2,15-
21)

Apostrofe (3,1-5)

Tese secundéria e a béngdo de Abrado (3,6-
14)

Exemplo testamentario (3,15-18)
Interrogacdes: natureza e propdsito da Lei
(3,19-22)

A fé, a descendéncia de Abrado e a heranca
(3,22-29)

Epilogo: a filiacdo em Cristo e no Espirito
(4,1-7)

Apdstrofe (4,8-11)

Excursus sobre a primeira evangelizacdo na
Galacia (4,12-20)

Os filhos da escrava e da liberta (4,21-5,1)
Peroragéo (5,2-12)
Ap6strofe (5,13-15)

A vida segundo a carne e segundo o Espirito
(5,15-26)

A conduta dos “espirituais” (6,1-10)

Peroracdo final e post scriptum
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2.1 Contexto da pericope

Paulo escreve para dar orientacOes praticas sobre varios aspectos de vida das
comunidades cristas, e, com a comunidade dos galatas ndo é diferente. Apos a pregacdo de
Paulo nessa comunidade, falsos mestres judaizantes surgiram, ensinando que a salvacéo exigia
a observancia da lei mosaica, incluindo a circuncisao e os rituais de pureza. O que se encontra
em jogo entre os galatas é: a salvacdo provém do esforco humano, ou seja, a observancia da lei
Mosaica, ou é dom de Deus proveniente da fé em Jesus Cristo?8 Essa distorgdo ou confuséo
do “evangelho da graca” perturbou e confundiu os crentes galatas, ameagando sua compreensao
da liberdade e da suficiéncia de Cristo. Com forca em suas palavras, o apostolo ndo hesita em
afirmar que a salvagédo é dom de Deus que provém da fé em Cristo Jesus.

A crise das igrejas da Galacia provavelmente surgiu de modo induzido, com os “falsos
irmaos” (Gl 2,4), pessoas que vieram de fora da comunidade, trazendo os costumes antigos
como sendo necessarios para a salvacao. Esses, subvertem a mensagem crista (Gl 1,7; 5,7), sdo
mal-intencionados (Gl 4,17) e Paulo ndo tem medo nem meias palavras ao afirmar que esses
perturbadores merecem sim a condenacao (Gl 5,10). Esses “falsos irmaos” estariam pregando
um outro evangelho (Gl 1,6) e os fiéis das igrejas da Galacia estariam deixando o verdadeiro
Evangelho, abandonando “a Verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14)%°.

Paulo, ao escrever a carta aos Galatas, mostra-se extremamente preocupado e demonstra
essa preocupacdo até mesmo de forma um tanto emotiva, espantando-se com a apostasia dos

gélatas ¢ a abertura dos mesmos aos ensinamentos dos “falsos irmdos” agitadores (Gl 3,1).

3. Um povo sujeito a Lei

A lei no Antigo Testamento desempenhou um papel fundamental na vida do povo de
Israel. Foi por meio da lei que Deus estabeleceu um padrdo de conduta e um sistema de
adoracéo para Seu povo escolhido. A lei abrangia todos os aspectos da vida dos israelitas, desde
questdes rituais e cerimoniais até diretrizes éticas e morais. Ela regulamentava a adoracdo, o

sacerddcio, a justica civil, a pureza cerimonial e muitos outros aspectos da vida cotidiana do

18 GONZAGA, W., Editorial: A Carta aos Galatas: influxo na formacédo do Novo Testamento e atualidade da sua
mensagem, p. 6.

19 GONZAGA, W., “A Verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14) € a Autoridade na Igreja (2015); GONZAGA, W., A
nocdo de aAndeia e de evayyéhov no NT, p. 15-37.
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povo. Através da lei, Deus estabeleceu Seu governo sobre Israel, mostrando-lhes como viver

em obediéncia e santidade:

Observai, portanto, para agirdes conforme vos ordenou IHWH vosso Deus. N&o vos
desvieis, nem para a direita, nem para a esquerda. Andareis em todo o caminho que IHWH
vosso Deus vos ordenou, para gque vivais, sendo felizes e prolongando os vossos dias na
terra que ides conquistar (...) e, assim, temas a IHWH teu Deus e observes todos 0s seus
estatutos e mandamentos que eu hoje te ordeno — tu, teu filho e teu neto — todos os dias da
tua vida para que teus dias se prolonguem. (Dt 5,32-33; 6,2)

A lei também serviu como um espelho, revelando a natureza pecaminosa da
humanidade e a impossibilidade de alcancar a perfeicdo por meio de seus proprios esfor¢os. Os
mandamentos e as prescri¢des da lei revelaram as falhas e as transgressoes do povo, apontando
para a necessidade de um Salvador e uma redencdo maior. Diz o profeta Isaias:

Ouvi, 6 céus, presta atencgdo, 6 terra, porque IHWH esta falando: criei filhos e os fiz crescer,
mas eles se rebelaram contra mim. O boi conhece o seu dono, e 0 jumento, a manjedoura
de seu senhor, mas Israel é incapaz de conhecer, meu povo nado é capaz de entender. Ai da
nacdo pecadora! Do povo cheio de iniquidade! Da raca dos malfeitores, dos filhos
pervertidos! Eles abandonaram IHWH, desprezaram o santo de Israel, e afastaram-se dele.
(Is 1, 2-4)

Nessa passagem, o profeta Isaias expressa a lamentacdo de Deus sobre a transgressao
do povo de Israel, que falha em observar os mandamentos do Senhor. Ele destaca como Deus
cuidou e engrandeceu Seus filhos, mas eles se rebelaram contra Ele. Isaias compara o
comportamento do povo a animais que reconhecem seus donos, mas Israel ndo reconheceu seu
Criador e Senhor.

O profeta Isaias chama Israel de “nagdo pecadora” e “povo carregado de iniquidade”.
Ele acusa o povo de blasfemar contra o Santo de Israel e se afastar de Deus. Essa transgressao
é retratada como uma volta as praticas pecaminosas, abandonando a alianga com Deus. Essa
passagem revela a tristeza de Deus diante da transgressdo do povo e a consequéncia de suas
acOes. Ela enfatiza a importancia da fidelidade, do conhecimento e do entendimento do povo

em relacdo a Deus, ressaltando as consequéncias espirituais de se rebelar contra o Senhor.
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Embora a lei fosse uma bénc¢éo para o povo de Israel, também impunha um peso e uma
responsabilidade sobre eles, visto que devia ser observada quantitativamente e
qualitativamente, sendo basicamente impossivel aos pobres mortais. Os israelitas precisavam
cumprir os mandamentos da lei para desfrutar das béncéos de Deus e evitar as consequéncias
do pecado. No entanto, a lei ndo era capaz de conceder a justificagéo plena diante de Deus; era
apenas um preparo, um pedagogo/tutor temporario para conduzir as pessoas a fé que seria
revelada em Jesus Cristo: “®ote 0 vOuog matdaymyog nuUaV yéyovev gic Xp1otdv, iva €K mioTemg
dkouwbdpev: EM0oboNg 8¢ TiiC Tiotemg oVKETL VIO Tadoywyov Ecpev./assim que a lei se
tornou nosso pedagogo levando para Cristo, para sermos justificados por meio da fé. Mas

tendo vindo a fé, ja ndo estamos mais debaixo do pedagogo” (Gl 3,24)

4. Libertador, mas cumpridor perfeito da lei

Como ja visto, a lei da Antiga Alianga, dada por Deus ao povo de Israel, tinha objetivos
como estabelecer padrdes morais e rituais que demonstravam a santidade e a justica divina. No
entanto, a lei ndo era capaz de proporcionar uma salvacdo completa e permanente. Pelo
contrario, “a lei € totalmente incapaz de salvar” (Hb 10,1). Os seres humanos, por sua propria
natureza pecaminosa, eram incapazes de cumprir plenamente as exigéncias da lei, levando a
frustracdo e a condenagdo. O caminho ¢ confiar em Cristo Jesus, “o iniciador e aperfeicoador
de nossa fé&” (Hb 12,2), tendo presente que 0 Senhor espera que pratiquemos sempre 0 bem,
visto que “em Cristo, fomos criados para as boas obras” (Ef 2,10), vivendo trilogia teologica
paulina: fé, esperanca e caridade (1Cor 13,13)%. Alias, como bem expressa Konings?!, ndo
existe contradicdo entre fé e obras, entre a carta de Paulo aos Galatas e a carta de Tiago.

A vinda de Jesus Cristo ao mundo trouxe uma libertacdo profunda e transformadora
para 0 povo. Um dos aspectos centrais dessa libertacao foi a libertacdo do jugo da lei e de tantas
outras amarras que sao tradi¢cdes humano-culturais de um povo e que ndo devem ser impostas
como essenciais a outros povos e culturas. Cristo trouxe essa libertacdo, permitindo que o povo
vivesse em uma nova dimenséo de liberdade espiritual e relacionamento com Deus. Mas ao
mesmo tempo em que Jesus € libertador do peso da lei, ele € também o cumprimento perfeito

da lei:

20 GONZAGA, W.; LIMA, A. P. A triade fé, esperanca e amor no corpus paulino a luz de 1Corintios 13,1-13, p.
89-123.
2L KONINGS, J., Fé que salva, segundo Galatas e Tiago, p. 42-64.
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N&o penseis que vim revogar a lei ou os profetas. N&o vim revoga-los, mas dar-lhes pleno
cumprimento, porque em verdade vos digo que, até que passem o céu e a terra, ndo sera

omitido um sé i, uma so virgula da lei sem que tudo seja realizado. (Mt 5,17-18)

Jesus € o cumprimento perfeito da lei por indmeros motivos: viveu uma vida
perfeitamente em conformidade com os preceitos da lei e a vontade do Pai. Ele nunca
transgrediu nenhum dos mandamentos e viveu uma vida de retiddo absoluta; mais ainda, Ele
levou ao a lei a seu pleno cumprimento e deu-lhe sua justa intepretacdo. Em contraste com
todos os outros seres humanos, Ele foi impecavel e sem pecado: “viveu em tudo a condi¢do
humana, menos o pecado” (Hb 4,15). Jesus ndo apenas obedeceu a lei, mas também ensinou
seus verdadeiros significados e propdsitos: “ouvistes o que foi dito..., eu porém vos digo...”,
como é reportado no Sermdo da Montanha (Mt 5-7). Ele revelou a plenitude dos principios
morais e espirituais contidos na lei, expondo as intencdes mais profundas de Deus por tras de
seus mandamentos. Jesus também cumpriu numerosas profecias messianicas encontradas nas
Escrituras do Antigo Testamento, como as descritas em Is 9,6-7; Is 53 e Mq 5,2, além de ter
vindo em cumprimento aquela que afirmava que “uma virgem conceberia ¢ daria a luz um
filho” (Is 7,14; Mt 1,23). Suas ag¢des, vida, morte e ressurrei¢do estavam em total acordo com
as antigas profecias acerca do Messias, confirmando sua identidade como o cumprimento
divino da lei e das promessas feitas anteriormente, espelhando em sua vida os sinais
messianicos: curou doentes, perdoou pecados, curou feridas, ressuscitou mortos, deu de beber,
de comer, etc.

Jesus cumpriu a lei ao viver uma vida perfeita de obediéncia a Deus, sem pecado. Ele
encarnou os principios e propésitos da lei e estabeleceu um novo padrdo de justica. Em Sua
morte e ressurreicdo, Ele satisfez as exigéncias da lei e nos ofereceu uma nova alianga baseada
na graca e na fé em Seu sacrificio. Portanto, Jesus Cristo é o cumprimento perfeito da lei,
trazendo sentido, propoésito e plenitude a tudo o que a lei representava. Nele, encontramos a

verdadeira justica e a esperanca de uma vida transformada em comunh&o com Deus.
5. Um povo justificado pela fé
Jesus, através de sua morte na cruz, cumpriu o papel redentor da lei. Ele se ofereceu

como um sacrificio substitutivo, tomando sobre si 0s pecados da humanidade. Sua morte e

ressurreicdo abriram o caminho para a reconciliagdo com Deus e a obtencdo da salvacéo,
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substituindo a necessidade de sacrificios rituais prescritos pela lei. Ele inaugurou uma nova
alianca entre Deus e a humanidade, baseada na graca e na fe. Através dele, as pessoas sao
justificadas diante de Deus ndo por meio da obediéncia estrita a lei, mas pela fé em seu
sacrificio redentor. Essa nova alianca, ja descrita em Jr 31,31-34, transcende a antiga alianga
da lei e estabelece um relacionamento intimo e pessoal com Deus, pois agora foi celebrada no
alta da cruz, com um alto preco: Seu sangue derramado para salvar a todos, indistintamente:
“judeus e gentios, escravos e livres, homens e mulheres” (Gl 3,28).

Paulo comega destacando que antes de Cristo, todos estavam sob a custddia da lei. A
lei, referindo-se a lei mosaica do Antigo Testamento, era como um tutor ou guardido que
mantinha a todos sob controle e na escravidao do pecado, uma vez que “sem a lei ndo pode
imputar o pecado” (Rm 5,13); neste sentido, a lei, enquanto pedagogo, apontava para a
necessidade de um Salvador vindouro, o que Paulo nao tem duvidas de indicar que € Cristo
Jesus. A lei mostrava a necessidade da justificagdo pela fé, que seria revelada em Cristo: “o
justo vivera pela fé e ndo pelas obras da lei... ninguém € justo diante de Deus” (Rm 1,17; 3,20;
Gl 2,16; 3,11; Hb 10,38; Hab 2,4; Sl 143,2).

No entanto, com a vinda de Cristo, a fé em Jesus se tornou o caminho para a justificacéo
diante de Deus. A lei ndo € mais necessaria como um tutor ou guia, pois a fé em Cristo é
suficiente para a salvagdo. Paulo enfatiza que a chegada da fé em Cristo libertou os crentes do
controle da lei: “Tendo vindo, porém, a f€, j4 ndo estamos mais sob pedagogo” (Gl 3,25).

Paulo também ressalta a unidade que € encontrada em Cristo. Todos 0s que creem em
Jesus como Salvador sdo considerados filhos de Deus. O batismo em Cristo é um simbolo de
identificacdo com Ele, e aqueles que sdo batizados em Cristo séo revestidos de sua natureza e
se tornam parte do corpo de Cristo, sdo inseridos em um novo tipo de vida, um meio de unido
total entre duas pessoas, ou seja, a pessoa do que tem fé e a de Cristo?2. Nos diz Joel Antonio

Ferreira:

Paulo agora, para exprimir a forca desta inser¢do no novo ser, mediante o batismo, usou o
conceito “vestistes” (endyesthai). A imagem da veste ilustrava o ensinamento de Paulo:
um relacionamento bem profundo com Cristo, uma mudanca no ser. Ligando-se ao Cristo,

0 batizado era transformado radicalmente. A fé e o batismo aboliram as diferencas

22 FERREIRA, J. A., Abertura de fronteiras: A universalidade do Evangelho, p. 110.
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concretas entre judeus e ndo judeus, abrindo todas as fronteiras, precisando o modo da

“filiagd0” ndo na dispersdo, mas, na “unidade” em Cristo.?®

Paulo enfatiza que, em Cristo, ndo ha distingao entre “judeus e gregos, escravos e livres,
homens e mulheres” (Gl 3,28). Todos sdo um em Cristo Jesus. Essa afirmagdo mostra a
igualdade de todos os crentes diante de Deus, independentemente de sua origem étnica, status
social ou género. A salvacdo em Cristo é acessivel a todos, sem qualquer forma de
discriminacao.

Paulo lembra aos crentes que, ao pertencerem a Cristo, eles se tornam descendéncia de
Abrado e herdeiros das promessas feitas a ele. 1sso destaca a continuidade do plano de Deus
através da fé em Cristo, cumprindo as promessas feitas no Antigo Testamento.

Esse trecho de Galatas enfatiza que a fé em Cristo é o caminho para a justificacdo e a
unidade dos crentes. A lei mosaica serviu como um tutor que nos conduziu a fé em Cristo, mas
agora, pela graga de Deus, somos libertos do controle da lei e todos somos considerados filhos
de Deus, independentemente de nossa origem ou posi¢do social. A fé em Cristo nos une e nos
faz herdeiros das promessas de Deus.

Em Gl 3,11, Paulo, citando Hab 2,4, afirma que: “O justo vivera pela fé”. Paulo esta
argumentando que a justificacdo diante de Deus ndo é alcancada por meio da obediéncia a lei,
mas pela fé em Jesus Cristo. Ele enfatiza que aqueles que sdo justificados perante Deus sdo
aqueles que creem em Jesus, confiando na sua obra redentora.

Paulo também usa o exemplo de Abrado para ilustrar a justificacdo pela fé. Em
consonancia com Gn 15,6, em GI 3,6, Paulo afirma: “Abrado creu em Deus, e isso lhe foi
creditado como justi¢a”. Paulo argumenta que a fé de Abrado foi o que o tornou justo diante de
Deus, antes mesmo da lei ter sido dada. Assim, ele mostra que a justificacdo pela fé € um
principio que precede a lei e € valido para todos os crentes, “tendo vindo 430 anos antes da lei”
(Gl 3,17; confira possiveis alusdes e ou ecos do AT Gn 15,13 [400 anos oprimidos] e Ex 12,40-
41 [430 anos no Egito]; confira ainda outra expressao sobre 400 anos em At 7,6).

Conclusao

A carta aos Galatas € uma obra rica em conteudo teologico e possui grande relevancia

para a compreensdo do evangelho e da identidade cristd. Em Gl 3, 23-29, em particular,

B FERREIRA, J. A., Abertura de fronteiras: A universalidade do Evangelho, p. 110.
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desempenha um papel fundamental na abordagem de Paulo sobre a justificacdo pela fé e a
igualdade em Cristo.

Nesse trecho, Paulo destaca a transitoriedade da lei como um aio que conduziu 0 povo
de Deus até a vinda de Cristo. A lei serviu como um guia temporario, mostrando a necessidade
da salvacdo e apontando para o cumprimento da promessa em Jesus Cristo. A fé em Cristo se
tornou o Unico meio de justificacdo, e todos aqueles que creem sdo justificados pela fé,
independentemente de sua origem étnica, posi¢do social ou género.

Paulo enfatiza que, por meio do batismo, todos os crentes se revestem de Cristo e se
tornam filhos de Deus. N&o h& mais distingdes ou separacfes entre judeus e gentios, homens e
mulheres, livres e escravos. Todos sdo igualmente amados e aceitos em Cristo Jesus. Essa
énfase na igualdade e unidade em Cristo desafia as normas culturais e sociais da época, que
estabeleciam divisdes e hierarquias.

Essa mensagem possui implicages profundas para a vida cristd. Ao reconhecer a
igualdade em Cristo, somos chamados a tratar uns aos outros com amor, respeito e dignidade,
superando qualquer forma de discriminacdo ou exclusdo. Devemos viver em comunhdo,
buscando a unidade e a reconciliacdo dentro da comunidade crista, refletindo assim a nova
realidade trazida por Cristo.

A passagem de Gl 3,23-29 nos convida a questionar e confrontar as divisdes que
criamos em nossa sociedade, seja com base em origens étnicas, status social ou género. Ela nos
lembra que, em Cristo, somos todos iguais e pertencemos a uma Unica familia. Essa mensagem
desafia-nos a abragar e a valorizar a individualidade e a trabalhar em prol da igualdade e da
justica.

Em suma, GI 3,23-29 é uma parte central da carta de Paulo aos Galatas, enfatizando a
justificacdo pela fé e a igualdade em Cristo. Essa passagem nos convida a reexaminar nossas
atitudes e préticas, buscando viver de acordo com a nova identidade que temos em Cristo. Que
possamos abracar a mensagem de unidade, amor e igualdade proclamada por Paulo e vivencia-

la em nossas vidas diarias, para a gléria de Deus e o testemunho do evangelho de Jesus Cristo.
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CAPITULO VIt

1Ts 5,1-11: Aguardando o Senhor, sempre vigilantes

1Thess 5,1-11: Waiting for the Lord, always watchful

1Tes 5,1-11: Esperando al Sefior, siempre vigilantes

Waldecir Gonzaga?

Liliane Dreyer da Silva Pastoriz®

Resumo

Este estudo tem como escopo trabalhar o tema da vigilancia crista a partir da pericope de 1Ts
5,1-11. Paulo anuncia o Evangelho de Cristo aos ndo judeus, procurando levar a boa nova aos
gentios, escravos, pobres, vulneraveis, enfim, aos mais distantes de Jerusalém. Para ele o
grande modelo de cuidado é o préprio Cristo compassivo, que espelha as estranhas de
misericordia do Pai. Com suas pregacOes e escritos, indica a direcdo para 0 crer € 0 viver
segundo Cristo, sinalizando que o caminho a ser percorrido demanda rendncias e experiéncias
arduas, exigindo perseveranca e resiliéncia. Ratifica que Deus se revelou por meio do seu Filho
e agora se revela por meio da Palavra, que deve ser acolhida e praticada, nos momentos altos e
baixos, nos caminhos féceis e dificeis da vida cotidiana. Em 1Ts 5,1-11, Paulo exprime aos
tessalonicenses que ndo ha como prever quanto ao momento da nova revelacdo, entretanto
aqueles que vivem intencionalmente em obediéncia a Palavra, que n’Ele creem e procuram
permanecer firmes na fé, ndo precisam temer os tempos e nem devem desistir da caminhada.
Neste sentido, na 1Tessalonicenses, Paulo insiste sobre o valor da perseveranca pessoal e
comunitaria. Mais ainda, neste estudo, a partir da proposta de Paulo, busca-se refletir sobre o
conceito contemporaneo de resiliéncia, que € a capacidade de uma pessoa ou de um sistema
social viver de maneira saudavel e se desenvolver humanamente, apesar das dificeis condi¢bes
da vida e, ainda mais, emergir fortalecido e renovado por elas.

Palavras-chave: 1Tessalonicenses, Paulo, Vigiar, Aguardar, Resiliéncia.

Abstract
The scope of this study is to work on the theme of Christian vigilance from the pericope of
1Thess 5,1-11. Paul proclaims the Gospel of Christ to non-Jews, seeking to bring the good
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news to Gentiles, slaves, the poor, the vulnerable, in short, to those furthest from Jerusalem.
For him, the great model of care is the compassionate Christ himself, who mirrors the Father’s
strangeness of mercy. With his preaching and writings, he points the way to believing and living
according to Christ, signalling that the path to be travelled demands renunciation and arduous
experiences, requiring perseverance and resilience. He ratifies that God revealed himself
through his Son and now reveals himself through the Word, which must be welcomed and
practised, in the high and low moments, in the easy and difficult paths of daily life. In 1Thess
5,1-11, Paul expresses to the Thessalonians that there is no way to predict the time of the new
revelation, but those who live intentionally in obedience to the Word, who believe in Him and
seek to remain firm in the faith, need not fear the times nor should they give up the journey. In
this sense, in 1Thessalonians, Paul insists on the value of personal and community
perseverance. Moreover, in this study, from Paul’s proposal, we seek to reflect on the
contemporary concept of resilience, which is the ability of a person or a social system to live
in a healthy way and to develop humanly, despite the difficult conditions of life and, even more,
to emerge strengthened and renewed by them.

Keywords: 1Thessalonians, Paul, Watch, Wait, Resilience.

Resumen

El objeto de este estudio es trabajar el tema de la vigilancia cristiana a partir de la pericopa de
1Tes 5,1-11. Pablo anuncia el Evangelio de Cristo a los no judios, tratando de llevar la buena
nueva a los gentiles, a los esclavos, a los pobres, a los vulnerables, en definitiva, a los mas
alejados de Jerusalén. Para él, el gran modelo de atencion es el propio Cristo compasivo, que
refleja la extrafieza de la misericordia del Padre. Con su predicacion y sus escritos, sefiala el
camino para creer y vivir segin Cristo, indicando que la senda a recorrer exige renuncias y
experiencias arduas, que requieren perseverancia y resistencia. Ratifica que Dios se revel6 por
medio de su Hijo y ahora se revela por medio de la Palabra, que hay que acoger y practicar, en
los momentos altos y bajos, en los caminos faciles y dificiles de la vida cotidiana. En 1Tes 5,1-
11, Pablo expresa a los tesalonicenses que no hay forma de predecir el momento de la nueva
revelacion, pero quienes viven intencionadamente en obediencia a la Palabra, quienes creen en
El y procuran permanecer firmes en la fe, no deben temer los tiempos ni abandonar el camino.
En este sentido, en 1Tesalonicenses, Pablo insiste en el valor de la perseverancia personal y
comunitaria. Ademas, en este estudio, a partir de la propuesta de Pablo, buscamos reflexionar
sobre el concepto contemporaneo de resiliencia, que es la capacidad de una persona o de un
sistema social de vivir sanamente y de desarrollarse humanamente, a pesar de las condiciones
dificiles de la vida y, méas aun, de salir fortalecido y renovado por ellas.

Palabras Clave: 1Tesalonicenses, Pablo, Mira, Esperar, Resiliencia.

Introducéo

O presente estudo analisa o texto biblico de 1Ts 5,1-11, escrito por Paulo, em sua
Primeira Carta aos Tessalonicenses. Nossa discussdo propde um modelo para a interpretacdo
de textos biblicos em geral, em seus mais diversos géneros, corpora textuais, tradi¢cGes
religiosas, literarias e poéticas. A discussdo de cada tdpico estd voltada ndo apenas para a

abordagem do texto, mas em sua recepcao e como ela molda a vida do cristdo. Porém devemos
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ressaltar que, apesar de toda a erudicdo da pesquisa biblica e do status especial que a Biblia
ocupa no ocidente, ela ainda pode e deve ser estudada sempre e cada vez mais, para auxiliar
tanto na vida académica como na pastoral.

O texto da Biblia “funciona”, no campo da literatura e da linguistica, como funcionam
0s demais textos da cultura: tem uma mensagem e precisa ser decodificada, o que é diferente
em cada momento e situacdo da vida do leitor/ouvinte. Neste sentido, parece-nos que é cada
vez mais necessario que facamos com que os métodos exegéticos dialoguem intensamente com
acritica literaria, a linguistica, a semidtica, a analise retdrica, a analise narrativa, com os estudos
discursivos, entre outros, e com as mais variadas abordagens que a hermenéutica tem pedido
nos tempos hodiernos. Sem ddvida, o texto biblico oferece ao intérprete dificuldades que lhe
sdo peculiares, no entanto, a apropriacao critica de instrumentos e referenciais tedricos das
ciéncias da linguagem podem auxiliar e muito nos estudos; e isso ja ndo é mais opcional, mas
sim um dever de cada estudioso da Palavra de Deus. Por exemplo, a Biblia compartilha da
densidade linguistica dos textos poéticos de alto nivel, e como tal deve ser estudada. Por isso,
a formacdo do exegeta para 0 nosso tempo, considerando inclusive os amplos usos da Biblia
fora dos ambientes eclesiais, ndo pode prescindir de uma sélida formacdo nas ciéncias da
linguagem, da poética, da narratologia, dos estudos discursivos, e saberes afins.*

Sabe-se que Paulo tem como principal fonte de linguagem a lingua grega, desde a qual
apresenta coeréncia tematica entre a 1Tessalonicenses e 0s textos do AT. A 1Tessalonicenses,
de autoria auténtica de Paulo®, tem como foco converter seus interlocutores ao cristianismo e
fortalecer a fé dos convertidos.

A leitura do epistolario paulino indica, de modo geral, que Paulo se apresenta as suas
comunidades com intencdes de cunho pastoral, ou seja, com o intuito de instruir para a vida
cristd em comunidade, a fim de solucionar conflitos e conscientizar a todos sobre a necessidade
da adesdo plena & pessoa de Jesus Cristo.®

Em sentido amplo, o tema da vida perpassa as Sagradas Escrituras, AT e NT, do livro
do Génesis ao livro do Apocalipse. Ha véarias formas de se cuidar da vida. O grande modelo de

cuidado é o do proprio Criador, que tudo criou e colocou nas maos dos seres humanos, para

4NOGUEIRA, P. A. D. S. O conceito de texto, contexto e de leitor na interpretacdo de textos religiosos: o caso
da literatura biblica, p. 175-190.

> GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 19-41.

® FIORE, A. G., Autodoagdo e responsabilidade pelo outro: Uma reflexdo sobre o discipulado missionario a partir
de 2Cor 5,14-17, p. 27-37.
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que estes cuidem da Casa Comum (Gn 1-2), como tem alertado o Papa Francisco,
especialmente na Laudato Si’ (2015)" e na Fratelli Tutti®.

Cristo apresenta este desafio humanitario ndo apenas ao individuo, mas a toda
comunidade. Ndo olvidemos que Paulo estava lembrando a cada um dos cristdos a compaixao
de Deus para com todos, a exemplo do “Cristo compassivo e misericordioso”®. O presente
estudo se propde a reunir exortagdes para as comunidades e aos individuos para o “amor ao
proximo” 0 | tecidas por Paulo, como elemento fortalecedor dos valores cristdos e do
compromisso associado a igualdade de tratamento de Deus para com todos.

Assim sendo, nesta pesquisa sdo assinaladas alusdes que Paulo deliberadamente
assinala em sua 1Tessalonicenses invocando os cristdos ao amor e a unido. Oportuniza-se neste
breve estudo demonstrar a direcdo da palavra de Paulo aos primeiros cristdos para que estes
conduzam sua vida com Cristo e como a pericope em estudo tem identificacdo com o conceito
contemporaneo de resiliéncia, seguindo a tradi¢do cristdo da fé e da perseveranca.

De acordo com Pazinato, “Paulo ¢ um cristdo que viveu e abriu fronteiras desde a
perspectiva da parusia até a “nova existéncia” em Cristo, exigindo de seus estudiosos uma
epistemologia e hermenéutica dindmicas para a compreensao de seus escritos e construcoes
teoldgicas, historicas, culturais, sociais e psicolégica que provocam a interdisciplinaridade,
como fazer cientifico”!!. O destino eleito por Paulo na senda de evangelizador decidiu pela
peregrinacdo. Convivendo com a realidade da época, circulando por meio a diferentes culturas
e povos, tornando a sua fé e seu testemunho suas melhores “armas” para conversao, disse:
“Anunciar o Evangelho ndo ¢ titulo de gloria para mim; ¢ antes necessidade que se impde. Ai

de mim, se eu ndo anunciar o Evangelho!” (1Cor 9,16).

"GONZAGA, W., Cuidar da casa comum, que sofre, geme e chora, a luz da Teologia Biblica da Laudato Si’ e
Rm 2,28, p. 99-125.

8 GONZAGA, W., A construcio da fraternidade e da amizade social a luz da Teologia Biblica da Fratelli Tutti, p.
227-249.

® GONZAGA, W.; BELEM, D. F., A vida segundo o Cristo compassivo e misericordioso, p. 127-143;
GONZAGA, W., Um Cristo compassivo e misericordioso (Lc 15,11-32), p. 92-112.

10 GONZAGA, W., O amor de Deus e do préximo na Gaudium et Spes 16 e 24, p. 15-39; GONZAGA. W., A via
caritatis como incansavel pratica do bem [AL 306 (Gl 5,14) e AL 104 (Gl 6,9)], p. 47-67; GONZAGA. W., Os
pobres, 0 amor ao préximo e a pratica do bem em Galatas 2,10; 5,14 e 6,9, p. 207-228.

L PAZINATO, P., Paulo e Timdteo: reflexdes sobre uma relagéo transgeracional no cristianismo, p. 33.
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1. Tradugdo do texto de 1Ts 5,1-11

> Iepi 8¢ 1@V ypdvov kol TdV Kapdv, adelpot,
oV ypeiav Exete LUIV Ypapechar,

2 avtol yap axpifdc oidate 61t fuépa Kupiov
MG KAEMTNG £V VOKTIL 00TOG EpyeTa.

% Stav Aéyoowv- giprvn kol dopdieta, TOTE
aipvidlog avToig Epictotol dAedpog domep 1N
®O1v 1] &V YyaoTpl €000, Kol 00 Ur EKPHYDCLV.

4 Dueig 8¢, adeh@oi, ovk doTs &v oKoTEL, Tvor 1)
NUEPO BUAC G KAETTNG KOTaAAPN:

% mhvteg yop DpEIS viol poTég foTE KOl vioi
Nuépag. OvK EoUEV VOKTOC 00OE GKOTOVC:

¢ dpa odv i kKaBHdMpEY GG 0i AouTol GAAD,
YPNYOPADUEV KO VI]QOUEY.

" Ot yap kaBebdovieg voKTog Kafehdovoty kol
oi pebuordpEVOoL VOKTOG PeBvovoty:

8 Nueic 8¢ Muépoag dvieg vijpopey &vdusduevol
Oopaxa TioTE®S KOl Gydmng Kol meptkepoiaioy
élmido cotnpiog:

® 811 00K E0eto MUaG O O£0g £ic dpyMv GAL” €ic
TEPUTOINGIY GOTNPLG S0 TOD KVPiov THUDV
‘Incod Xpiotod

10 tod amodavévrog vmEp Hudv, ive cite
ypnyopAdpey gite kKaBeHompey Gua oLV AVTO
{noopev.

11 Ao mapakodeite GAARAOVG Koi oikodopeite
£ig TOV éva, Kadhe Kol TolsiTe.

51 E acerca dos tempos e das épocas,
irmaos, ndo tendes necessidade de ser
escrito.

2 Pois vos mesmos, com precisdo, sabeis
gue o dia do Senhor é como ladréo, na
noite assim vem.

% Quando disserem: Paz e seguranca, entéo,
de repente, a eles sobrevém destruicdo como
a dor, para quem tem no ventre, e de modo
nenhum escaparao.

4 Mas vo0s, irmaos, ndo estais em treva,
para que o dia a vos surpreenda como
ladréo.

5 Pois todos vos sois filhos da luz e filhos
do dia; ndo somos da noite, nem da treva.

6 Pois, assim, nd0 durmamaos como 0s
demais, mas vigiemos e sejamos sébrios.

’ Pois os que dormem, de noite dormem, e
0s gue se embriagam, de noite se embriagam

8 Mas nds, sendo do dia, sejamos sébrios,
revestindo-nos da couraca da fé e do amor, e
como capacete a esperanca de salvacéo.

° Porque Deus ndo destinou a nds para a
ira, mas para a obtencgdo da salvacéo,
mediante o nosso Senhor Jesus Cristo

109 que morreu por nés, para que quer
vigiemos quer durmamos, junto com ele
vivamos.

11 Portanto, consolai uns aos outros e
edificai um ao outro, como também fazeis.

Fonte: Texto de NA?, tabela e traducéo dos autores.

2. A exortagao pastoral na palavra de Paulo: o dever de viver sempre com Ele consoante

a 1Tessalonicenes

Paulo ao contribuir na fundagdo das primeiras comunidades cristds sempre ressaltou

que Jesus Cristo retornaria a nos, e que para estar com Ele nesse dia seré necessario vigiar, orar,
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estar com Ele, sempre. No entanto, qual o caminho a ser percorrido até o novo dia da chegada
de Jesus?

Ha quem atribua ao evangelizador Paulo somente adverténcias apocalipticas. No
entanto, a aprofundada leitura das cartas paulinas nos leva a crer em sentido de exortacao a vida
com fé, em fortalecer nas béncdos que serdo recebidas ao abracar a fé cristd, do que
necessariamente nos fazer crer na em breve “segunda vinda do Messias”. Justamente por ndo
encontrarmos na Biblia determinacdo de e do tempo, nos certificando de fato, quando e como
isso realmente ocorrera, ressalta a importancia de que os cristdos se mantenham unidos na fé.

Segundo Gonzaga, para se procurar entender o mistério de Deus manifestado em Jesus
Cristo, bem como tentar interpreta-los nas Sagradas Escrituras, ndo se pode partir de um modo
de raciocinar linear, e ir tirando conclus@es, mas sim com 0s pés no texto e no contexto da
passagem biblica.?

Ap0s sua conversdo, no caminho de Damasco (At 9; 22; 26), Paulo coloca-se como
missionario levando a palavra de Cristo a compreensdo dos gentios, dos escravos, dos pobres,
dos vulneraveis, pois se torna “o apodstolo e mestre das nagdes” (Rm 11,13; 1Tm 2,7). Na
condicdo de testemunha da existéncia historica e da palavra da Verdade de Jesus, Paulo funda,
cuida, zela e pastoreia suas comunidades®®. Nesse contexto, assegura que todos sdo iguais
perante o Pai e assim devem merecer 0s mesmos cuidados pastorais. De tal modo que os
cristdos sdo denominados de ovelhas.

Na 1Tessalonicenses vé-se que Paulo ndo esta sozinho em sua caminhada e, nesse
sentido, reforca: “o bem entre vos para com todos” (1Ts 5,15). E salienta que Deus estd com
seus filhos e filhas, santificando-os nosso “espirito, alma e corpo” (1Ts 5,23). Paulo é porta-
voz das palavras de Jesus Cristo dizendo que Ele habita entre os cristdos.

Paulo ressalta aos cristdos que a vida dos convertidos ndo serd “comum”, nem
“simples”, nem “facil”. Ao contrdrio, o caminho a ser percorrido demandard renuncias,
dificuldades, experiéncias arduas. O cristdo devera ser fiel, servir, atentar, confiar e aguardar.

No sentir de Julido'*, percebe-se aqui o ponto central da epistola: o “ter-se-tornado”.
Ele implica um comportar-se faticamente, afastando-se de tudo que é improprio (idolos). O

“aceitar” implica também o que se refere ao sofrimento, as tribulacdes, perseverando na

12 GONZAGA, W., A estrutura literaria da Carta aos Gaélatas a luz da Analise Retorica Biblica Semitica, p. 9-41.
13 0 Senhor cumpre pessoalmente as tarefas de pastor num momento critico para o rebanho. Nas etapas dessa agéo
pode-se descobrir o esquema classico do éxodo transportado para o retorno do desterro: reunir-tirar-levar;
chegados a terra, terminam os cuidados extraordinarios e comecam as tarefas ordindrias do pastor, suprindo o que
ndo fizeram os maus pastores. Mesmo no desterro, continua a chamar as ovelhas de “minhas ovelhas”.
14JULIAO, C. C., Experiéncia fatica de vida e fenomenologia da religido segundo Martin Heidegger, p. 74-75.
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realizacdo plena da vida. A tribulacdo é um fenémeno de suma importancia para entender a
existéncia paulina, pois ela permite compreender seu comportamento ao escrever a epistola que
é marcada por alegria e aflicdo, pela expectativa da vinda do Senhor, ou seja, alegria pela
parusia e aflicdo que caracteriza o fim dos tempos, como também a fraqueza do se comportar
cristéo.

Vale lembrar que dois anos ap0s a conversdo em Damasco, Paulo passou por Jerusalém,
Cilicia, Antioquia, Corinto, Efeso, Maceddnia, Cesarea e Roma entre outros locais, como se 1é
em Galatas e em Atos dos Apdstolos. A dimensdo biogréfica do evento de Damasco é a elei¢éo
de Paulo como mensageiro do cristianismo as na¢6es (Rm 11,13), tornando-se parte do plano
salvifico de Deus e auxiliando na salvacdo dos que creem. Nesta perspectiva universal do
seguimento de Cristo, assumida por Paulo, abre-se um horizonte de formulacéo de sentidos que
orienta suas agdes no presente e lanca a esperanga para o futuro.

Nesse itinerério, especialmente entre Tessalonica, Filipos, Corintos, Paulo foi
preparando as pessoas para a jornada do “ser cristdo”. Quando Paulo aglutinou o aceitar, o
servir, o esperar, o estar em Deus, ele retirou as pessoas da sua condi¢do de individualidade e
os convocou, como Cristo fez, a convivéncia social com “fé, esperanca e amor” (1Cor 13,13)*°.
Paulo, assim como Jesus, e se real¢a nesse estudo, ndo prometeu que a jornada seria em aguas
brandas, ao contrério, indicaram e demonstraram que seriam enfrentados mares revoltos. Neste

sentido, segundo Julido:

Isso implica, segundo a Primeira Epistola aos Tessalonicenses, “servir” e “esperar”, diante
de Deus: Definimos, assim, 0 yevésOau [tornar-se] mediante 0 déyecOon [aceitar] e, além
disso, mediante o maparoupdavewy [receber]. O que é aceito é o como do comportar-se. A
passagem principal que aclara o contexto é 1,9-10. Trata-se de uma virada radical absoluta,
de modo mais adequando num voltar-se para Deus e num afastar-se dos idolos. O absoluto
voltar-se para dentro do sentido realizador da vida fatica explicita-se em duas direcdes:
dovievewv [servindo] e avouévewv [esperando], um caminhar diante de Deus e um

persistir.®

15 GONZAGA, W.; LIMA, A. P., A triade fé, esperanca e amor no corpus paulino a luz de 1Corintios 13,1-13, p.
89-123.
16 JULIAO, C. C., Experiéncia fatica de vida e fenomenologia da religido segundo Martin Heidegger, p. 74.
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3. Comentérios dos versiculos de 1Ts 5,1-11

Inscrito nos horizontes novos da exegese moderna, a Analise Retorica Biblica Semitica
apresenta-se como um caminho promissor para os estudos das Sagradas Escrituras, tanto do
AT, como do NT. O seu percurso traga-se huma analise que se propde como uma etapa do
estudo exegeético de um texto biblico, a partir da dimenséo sincrénica. Esta etapa ndo dispensa
em absoluto os contributos da critica textual, do estudo lexicografico e gramatical, ou até
mesmo da contextualizagdo historica, social e religiosa. A sua novidade distingue-se na relagdo
intrinseca e objetiva como o texto biblico como a Igreja o recebeu e o acolheu. O passo
determinante é refletir sobre o texto biblico e dele extrair sua mensagem, buscando sempre uma
compreensdo e interpretacdo objetiva e coerente.!’

Antes de dar inicio aos comentarios dos versiculos, € importante ressaltar que Paulo
trazia sempre consigo um principio de liberdade, segundo o qual cada cristdo deveria responder
ao Senhor conforme sua consciéncia, procurando vencer as dificuldades cotidianas, de forma
perseverante e resiliente. Para o apostolo, a importancia deveria ser focada em viver segundo
a graca a Deus, em tudo o que o crente for fazer e viver no dia a dia.'®

v.1: “TIepi 8& T@OV YpdvmV Kol TdV Kapdv, adelpoi, o ypeiav Exete DUIv YpaepecHal/E
acerca dos tempos e das épocas, irmaos, nao tendes necessidade de ser escrito”. No v.1, Paulo
busca demonstrar aos tessalonicenses que ndo tem como prever quanto ao momento da nova
Revelacdo, haja vista que aqueles que Nele permanecem ndo precisam temer 0s tempos e 0s
momentos, pois a justificacdo vem pela fé vem por Cristo Jesus.

Como se salientou alhures, Paulo buscava reunir suas comunidades em torno de um
unico Deus e a partir de uma Unica crenca — em Deus, Pai, Filho e Espirito Santo —, em vista
da filiacdo divina®®. O evangelizador precisava garantir o significado da Palavra de Jesus aos
seus seguidores. O tempo que ja havia transcorrido desde a morte e a ressurrei¢do de Cristo
consolidara em Paulo a esperanca que ele traduzia na parusia. A forca salvifica advinda da
morte do Filho, ressuscitado pelo Pai, era a estrutura principal da mensagem das cartas paulinas.
Por uma Unica razdo, Paulo acreditava e confiava de fato na Palavra do Senhor e na obediéncia

aos preceitos de Cristo Jesus.

Y ALMENDRA, L. M. V., Um debate sobre o conhecimento de Deus. Composicéo e interpretacdo de Jb 32-37,
p. 69.

1BPINTO, M. L.; KUNZ, C. A A teologia de Paulo na aplicacdo contemporanea de Romanos, p. 1-16.

19 SANTOS FILHO, J.; GONZAGA, W., O Espirito e a filiagdo cristd: a antropologia pneumatolégica de Paulo
na Carta aos Romanos (2021).
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Paulo indica a prevaléncia de uma temaética escatoldgica, que caracteriza a pericope,
juntamente com o emprego de elementos persuasivos a expressao “oi ypovoi kai ol kapoi/0s
tempos e as épocas” aproxima dois termos semelhantes, contudo ndo os justapde nem gera um
pleonasmo, uma vez que tais vocabulos sdo complementares e cada um se refere a uma
especifica perspectiva temporal: a) “ypovoc/tempo” privilegia a quantidade, isto &, a
mensuravel, sequencial e intervalada determinacao temporal com a possivel intervencéo divina
e sem a influéncia humana; b) “xapdc/época” favorece a qualidade, ou seja, os atributos do
tempo como momento de adequada efetuacdo de uma realidade e como instante Unico, justo e
irrepetivel sob a possivel influéncia humana.?

Assim, para Paulo ndo sdo os tempos que importam, mas a fé na salvacdo por meio da
morte e ressurreicdo de Cristo, e a parusia garantida a todos os que creem. Paulo conjectura
que ndo ¢ preciso se preocupar, desde que o estilo de vida seja o justo, pois: “os cristdos de
TessalOnica talvez ndo saibam precisamente quando o evento [fuépa kvpiov] ocorreria, mas
estavam adequadamente informados e preparados para esse Dia de juizo”.?

v.2: “ovtol yap dxpipdg oidate Ot Muépa Kupiov ®OG KAEMTNG €&V VUKTL 0VTMG
gpyetar./Pois vGs mesmos, com precisdo, sabeis que o dia do Senhor é como ladrédo, na noite
assim vem.”. O v.2 indica que o ministério precedente de Jesus Cristo, conforme indicado por
Ez 34,16, é reiterado por Paulo, adaptando a realidade temporal e local, em sintonia com o
momento nascedouro do cristianismo. Nesse mesmo sentido, a interpretacdo dada por Jesus se
identifica com o bom pastor, com o Deus pastor do povo de Israel, de Jo 10,11 e de Ez 34,22,
que cuida das ovelhas e anuncia a vinda de pastores segundo o seu coragao (Jr 3,15), que visitam
e cuidam do povo.?? Paulo reforca a intervencdo divina na vida humana e em especial dos
cristdos convertidos.

Tanto no AT como no NT vemos 0 mesmo sentido de tratar a todos indistintamente
com a finalidade de acolher e salvar. O Filho De Deus é o pastor que cuida e conduz seu rebanho
(Ez 34,16). Em seu amor e misericordia Deus salvou a todos (Is 63,9). Notamos, por
conseguinte, na pericope de 1Ts 5,1-11, que o compromisso com a salvacdo vem antes de
Cristo, e e reafirmado por Paulo. Ressalta-se que na exortagdo antes mencionada do AT e no

livro escrito por Paulo, o chamado é para todos: individuo e comunidade, Israel e nagdes. Fala-

2 PAGANOTTO, D. R., “O Dia do Senhor vem como ladrio de noite” (1Ts 5,2b): estudo retérico-teoldgico de
1Ts 5,1-11, com énfase na figura da antitese, p. 185.

ZLPAGANOTTO, D. R., “O Dia do Senhor vem como ladrido de noite” (1Ts 5,2b): estudo retérico-teoldgico de
1Ts 5,1-11, com énfase na figura da antitese, p. 211.

22 ROSA, P. Z. C.; ARTUSO, V., Experiéncia Religiosa da Visita de Deus na Biblia. p. 2090-2103.
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se em irmaos e em ovelhas, em inclusdo de todos no processo salvifico iniciado por Deus que
nos enviou seu Filho, em compromisso com a igualdade e a fraternidade de todos.

Em Tessal6nica, pouco apdés a fundacdo da comunidade, alguns cristdos tinham
falecido, fato do qual resultou o problema: se os falecidos sofreriam qualquer desvantagem em
relagdo aos seus companheiros vivos ou ndo. Paulo rejeita essa possibilidade, afirmando néo
terem nem 0s mortos, nem 0s Vivos, vantagens uns por sobre os outros, no dia de Cristo.
Aqueles serdo ressuscitados e junto com estes arrebatados ao encontro do seu Senhor (1Ts
4,13).28

Paulo apresenta aos cristdos uma nova possibilidade de vida em comunidade, onde uns
cuidam dos outros, e todos sdo cuidados pelo Pai, pelo Filho e pelo Espirito Santo. Nessa
perspectiva, Paulo reforcou a importancia identitaria dos cristdos em torno da Palavra de Jesus
Cristo, sendo a fé o elo de obediéncia, mas também de gracas e misericérdia. Passa-se da ideia
de solidariedade para a construcdo da vida comunitéria, para o cuidado comum dos irmaos.

A aproximagao de “nuépa kvpiov/dia do Senhor” a “kAémtng €v vokti/ ladréo na noite”,
esta associada ao verbo “Epyetauvir”, no indicativo presente, ndo obstante o evento
escatologico seja condizente com o futuro. Esse emprego temporal evidencia a certeza paulina
da realizagdo do ‘“fuépa kvpiov/dia do Senhor”, além do mais evita a delimitacdo temporal e a
indicacdo de um momento especifico para a efetivacdo escatoldgica. Sendo assim, a quaestio
acerca de “ol ypovoi kal ol koupoi/0s tempos e as épocas” permanece aberta, pois ndo é
determinado o exato momento da consumacao definitiva.?

Para Brakemeier, Paulo aborda a questao do “quando”, dizendo: “Irmaos, relativamente
aos tempos e as épocas, nao ha necessidade de que eu vos escreva”, pois “o dia do Senhor vem
como ladrao de noite” (1Ts 5,1.2). Desde que os cristdos andem na luz, podem entregar-se
despreocupados a providéncia de Deus, sabendo que “Deus ndo nos destinou para a ira, mas
para alcancar a salvacdo mediante nosso Senhor Jesus Cristo, que morreu por nos para que,
quer vigiemos (isto é: quer vivamos no dia de Cristo), quer durmamos (isto €: quer estejamos
mortos), vivamos em unido com Ele” (1Ts 5,9-10).%

A imagem veterotestamentaria do ladréo € aplicada em um contexto escatoldgico com

o0 acréscimo paulino da especifica¢ao “€v vokti/na noite”, seguindo uma tradi¢do apocaliptico-

3 BRAKEMEIER, G., A esperanca na segunda vinda de Cristo em sua importancia para a teologia do apostolo
Paulo, p. 8-18.

2 PAGANOTTO, D. R., “O Dia do Senhor vem como ladrio de noite” (1Ts 5,2b): estudo retérico-teoldgico de
1Ts 5,1-11, com énfase na figura da antitese, p.194.

% BRAKEMEIER, G., A esperanca na segunda vinda de Cristo em sua importancia para a teologia do apostolo
Paulo, p. 8-18.
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cristd primitiva. A principal antitese da pericope € utilizada pela primeira vez, sob a forma de
uma comparacdo. O paradoxal conhecimento escatoldgico da comunidade é evocado no verbo
“Epyetan/vir’, o qual sublinha a certeza da realizagdo do “nuépa kvpiov/dia do Senhor”, mas
ndo determina quando e como ocorrera. 2

E possivel que Paulo esteja a exprimir conhecimento da tradicdo Sindptica, no entanto,
enguanto gue nos Sindpticos o desconhecimento sobre a vinda do ladréo é uma motivacéo para
a vigilancia, para o Apostolo, a vinda do ladrdo esta associada a ruina daqueles que ndo estao
em alerta para a vinda do “fuépa kvpiov/dia do Senhor” (1Ts 5,3). Ao utilizar esta imagem,
Paulo tem como objetivo transmitir a ideia de que o “fuépa kvpiov/dia do Senhor” vem
inesperadamente, e que 0 momento da sua vinda n3o pode ser premeditado.?’

v.3: “Otov Aéymowv- gipnvn Kol acedieta, tote aipvidlog avtoig épictatar dAeBpog
domep 1 MOV 1] &V yaoTpi Exodon, Kai ov un ékedyworv./Quando disserem: Paz e seguranca,
entao, de repente, a eles sobrevém destrui¢cdo como a dor, para quem tem no ventre, e de modo
nenhum escapardo.” A oportunidade de se ver em total respeito a sua dignidade concedeu a
forca necessaria que os cristdos primitivos precisavam para enfrentar as suas fragilidades, seja
como individuos convertidos, seja como comunidade.

Para que possamos compreender um dos tantos pilares do v.3, quando ha a exortacéo
“assim que disserem: “paz e seguranga” ¢ importante conhecer o ambiente histérico de quando
Paulo se estabeleceu em Tessaldnica, e que, posteriormente o levou a se preocupar com seus
companheiros quando escreveu a 1Tessalonicenses.

Por volta de meados do séc. | d.C. Paulo, acompanhado por seus colaboradores Silvano
e Timoteo, chega a Tessaldnica, capital da provincia da Maced6nia, uma das mais importantes
cidades do Império Romano. Esta cidade foi fundada por Cassandro, general de Alexandre
Magno, em 315 a.C., e 0 seu desenvolvimento foi possivel gracas ao importante porto comercial
e militar, além de ser atravessada pela Via Egnatia (ligacdo entre o mar Adriatico e a Asia
menor)?,

Consabido que em razdo das persegui¢des, Paulo deixou a cidade de Tessalonica e a
comunidade que 1a criou. Ndo sem que isso Ihe custasse emocionalmente, pois estabeleceu

firmes lacos de afeto com o povo da cidade que se converteu ao cristianismo. Entretanto, antes

% PAGANOTTO, D. R., “O Dia do Senhor vem como ladrio de noite” (1Ts 5,2b): estudo retérico-teoldgico de
1Ts 5,1-11, com énfase na figura da antitese, p. 198.

2RAMOS, J. P. S. P., A Salvagdo na Historia. O contributo de Paulo e da comunidade de Tessalnica para a
reflexdo escatoldgica, p. 88.

28 PAGANOTTO, D. R., A dimensdo escatolégica na missdo de Paulo: uma leitura da primeira carta aos
tessalonicenses a luz da teologia da missdo, p. 29-39.



172 | Fé, justificagao e ressurreigao nas Epistolas do Novo Testamento

disso o apostolado de Paulo se iniciou quando ele conheceu a Cristo no caminho para Damasco
(At 9; 22;26). A “luz que o cegou” e o fez cair em “queda” ao chao quando perseguia cristaos
foi como ele narrou, o elemento e 0 momento de transformacéo da sua vida.

A justificacdo pela fé esta relacionada com a experiéncia de Paulo, realizada no
momento em que se direcionava a Damasco. A revelacdo feita a Paulo, nesta ocasiéo,
possibilitou ao Apostolo elaborar sua teologia da justificacdo pela fe, por meio da qual ele
compreendeu que Deus lhe havia chamado a desempenhar uma missdo especial, junto aos
gentios (Gl 1,13-16; FI 3,7-9). Neste contexto se compreende melhor o que ocorreu com Paulo,
que ndo foi uma conversdo em vao e sim um chamado para levar o Evangelho aos gentios,
enquanto “apostolo e mestre das nagdes” (Rm 11,13; 1Tm 2,7). Por isso, € muito natural que,
pelo menos, um dos centros de gravidade no pensamento de Paulo deveria ser a forma de definir
o lugar para os gentios na Igreja, de acordo com o plano de Deus. %°

Mais uma vez se reconhece uma tradi¢do pré-paulina, contudo néo é possivel delinear
uma fonte comum a todos esses textos. A metéfora serve para posicionar o grupo externo a
comunidade na consumacao escatoldgica: assim como a parturiente tem plena conviccao de
que as dores sdo inevitaveis, bem como o dono da casa sabe que um ladrdo pode vir, do mesmo
modo a comunidade cristd tem a certeza que a insuficiente preparacdo tera um resultado
negativo semelhante a dor, a angulstia, ao castigo ou ao oprébrio. A surpresa na primeira
comparaGio cede espaco para a inevitabilidade na segunda.*®

Traco deste primeiro texto cristdo tem a ver com a radicalidade de uma existéncia
entregue ao Senhor, na época de paz e de serenidade e nos tempos de infortinio e de
perseguicdo. A convicgao de Paulo gera uma comunidade, provoca o ribombar dos ecos de uma
trégua que o Espirito faz aparecer, e, assim, traz também as intempéries da perseguicdo. Ai,
importa estar radicalmente unido a Cristo,! na obediéncia ao Pai, ao Filho e ao Espirito Santo.
A obediéncia a partir da estrutura trinitaria sustentada por Paulo. As comunidades em
TessalOnica foram constituidas com base no testemunho de Paulo de que Cristo vive.

Para transmitir a imprevisibilidade da vinda do “nuépa kvpiov/dia do Senhor”, Paulo
utiliza a analogia do ladrdo que vem na noite, a qual acrescenta agora, uma outra, sobre uma

mulher em “trabalhos de parto”, para transmitir a inexorabilidade da ruina daqueles que pregam

2 RUBINI, A., A justica de Deus em perspectiva: (Des)construcdes na teologia paulina, na comunidade de
QUMRAN e na tradi¢do judaica, p. 283-286.

0 PAGANOTTO, D. R., “O Dia do Senhor vem como ladrido de noite” (1Ts 5,2b): estudo retérico-teoldgico de
1Ts 5,1-11, com énfase na figura da antitese, p. 203.

SLLIMA, J. D. S., Fazer comunidade(s) a maneira de Paulo, p. 65-78.
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falsas profecias. No v.3, a imagem ¢é utilizada por Paulo com a intencdo de realcar a forma
inevitavel como surge a ruina e como “de modo algum escapario”.*?

V.4 “Ouelc 68, adelpoi, ovk £ot€ €v okdtel, tva M MuUéEpa VUGG ®OC KAETTNG
Kotoddpn-/Mas vos, irmaos, ndo estais em treva, para que o dia a vOs surpreenda como
ladréo.” A oragéo principal do v.4 é adversativa, o pronome pessoal “Ougic/v0s” é o sujeito. O
inicio da propositio utilizou “adeipoi/irmaos”, em referéncia aos membros da comunidade
(vv.1-2) e acrescentou “avtoi/eles”, em alusdo a um grupo externo a comunidade (v.3). A
transi¢do de “avtoi/eles”, para “Oueic ddehpoi/vds irmdos”, indica uma nova mudanca de foco
em direcdo aos tessalonicenses. Essa alteracdo serd constante no decorrer da probatio e serve
para contrapor dois grupos distintos (Rm 8,9; 1Pd 2,9). O emprego de “Oueic/vos” e do vocativo
“adehpoi/irmaos”, aproxima o emissor aos seus interlocutores, favorecendo uma linguagem
familiar e informal .3

A aceitacdo da “Lei” de Cristo, consoante se tem reiterado dependia de linguagem
compreensivel aos povos daqueles tempos. As influéncias que os cristdos e, em especial, Paulo
sofreram apds a morte de Cristo, passam pelas conjunturas politicas e econdmicas dos
territérios onde se instalavam para pregar. Paulo era habil em reconhecer como direcionar a
atencdo de cada populacdo que o acolhia. Assim foi com Tessalonica, Corinto, Filipos e demais
comunidades por onde passou.

O v.4 foi delineado identificando os simbolos de compreensdao comum. No entanto, a
apresentacdo profética levou a inimeras interpretacdes. O relacionamento de Paulo com Jesus
Cristo se consolidou por meio da revelacgdo da ressurrei¢ao, dos testemunhos de Tiago, o0 irmdo
do Senhor (Gl 1,19), e de Cefas, e ficou com ele quinze dias (Gl 1,18), de outros apostolos e
convertidos. Assim, com foco no kérygma da morte e ressurreicdo dizendo eu mesmo recebi do
Senhor o que vos transmiti (1Cor 11,23) a acdo pastoral de Paulo tinha como intento o
incremento do movimento cristdo para fins da institucionalizagdo do cristianismo.

Paulo, a partir de seu “encontro” com Cristo, a caminho de Damasco, converteu-se em
homem de significativa e profunda fé. A palavra de Paulo detinha a for¢ca da “Verdade do

Evangelho (Gl 2,5.14)*. O Evangelho, em Paulo, nio se trata de um “simples discurso”, nem

2 RAMOS, J. P. S. P., A Salvacdo na Historia. O contributo de Paulo e da comunidade de Tessalonica para a
reflexdo escatolégica, p. 90.

33 PAGANOTTO, D. R., “O Dia do Senhor vem como ladrio de noite” (1Ts 5,2b): estudo retérico-teoldgico de
1Ts 5,1-11, com énfase na figura da antitese, p. 208.

3 GONZAGA, W., “A Verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14) e a Autoridade na Igreja. Gl 2,1-21 na exegese do
Vaticano Il até os nossos dias. Historia, balango e novas perspectivas (2015).
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de um campo de persuasao de teor retorico. Trata-se da forca de Deus, da sua sabedoria, da
superabundancia da agdo do Espirito.*®

O esforgo para promover a visao da vida crista aos convertidos tinha como finalidade a
obediéncia & Palavra. A 1Tessalonicenses sendo uma carta autoral e da primeira tradi¢éo
paulina, concentra seu modelo de conversdo na implicacdo salvifica. Pois, lembremos que
Paulo ndo veio a conhecer a pessoa de Jesus Cristo, mas teve a Revelacao de D Ele.

Devemos reconhecer que tendo Paulo se detido em especial com 0s gentios exigiu-se
que seu discurso fosse persuasivo. Nesse sentido, na sua pregacdo ndo rogava pré-requisitos,
ou o convertido estar atrelado a alguma lei religiosa. Relevante era a fé em Cristo, sua morte e
ressurreicdo. Paulo suplicava que os cristaos se aliassem a Verdade, a obediéncia a Palavra e a
Cristo, espelhada na obediéncia de Cristo ao Pai.

O v.4 também pode ser considerado exortacdo a fraternidade como base para a
transformacéo social quando Paulo se dirige aos tessalonicenses chamando-os de irmaos.
Politicamente, os irmdos estdo organizados em uma assembleia, a ekklesia. Isso é
particularmente importante porque, ao assumir que a Igreja de Tessalonica era formada por
uma maioria bastante pobre, também devemos considerar que a participacdo dessa parcela do
povo nas estruturas politicas era infima. Agora, os chamados por Deus sdo Igreja. A préatica das
virtudes constréi uma nova forma de olhar para o outro. Enraizar-se em Deus e na experiéncia
com Jesus cria fraternidade, o que permite que Paulo chame os tessalonicenses de “irmaos
amados”. A nova organizagdo politica assumia uma forma nobre e bela, ja que tinha como
origem o sentimento de pertenca filial a Deus, além de uma entrega fraterna ao outro.* Isto
esta perfeitamente em consonancia com o todo da pericope de 1Ts 5,1-11, que aponta para a
esperanca e a resisténcia diante da vida ameacada pelas forcas de opressdo e de morte. A énfase
estd na firmeza de fé, esperanca e amor e no apelo para o consolo e o encorajamento mutuo. A
escatologia de 1Tessalonicenses é, portanto, de resisténcia, resiliéncia, esperanca, e consolo
matuo.¥’

v.5: “mhvteg yop VUElG viol emTOG €ote Kol viol Nuépag. OvK €oUEV VOKTOG 0VOE
ok6tovg-/Pois todos vos sois filhos da luz e filhos do dia; ndo somos da noite, nem da treva.”

A 1Tessalonicenses foi escrita a luz da morte de Cristo na cruz e de sua ressurrei¢ao, para,

5 LIMA, J. D. S., Fazer comunidade(s) a maneira de Paulo, p. 65-78.

36 CATENASSI, F. Z.; PERONDI, I., A fraternidade da Igreja de Tessaldnica como resisténcia a vida social no
Império (1Tessalonicenses 1,1-10), p. 330-343.

37 STROHER, M. J., Cuidado com o s que proclamam Paz e Seguranga eis que vird destruicdo e dor, uma
escatologia da resisténcia em 12 Tessalonicenses, p. 59-64.
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nesse diapaséo, anunciar a volta do Salvador. Paulo escreveu cartas dirigidas aos cidadaos de
centros urbanos: Tessalonica, Corinto, Filipos, Roma; sua preocupacdo sempre foi atingir aos
grandes centros urbanos, como polos irradiadores da fé em Cristo. Isso proporcionava uma
aproximagcéao dos diversos convertidos, fossem judeu ou gentios, os filhos da luz e filhos do dia.
Pessoalmente ou por carta, Paulo os exortava, convidando-os a gratiddo, a evangelizagdo, a
fraternidade, a generosidade, a esperanca, a fé e ao amor.

O v.5 adentra na caracterizacdo dos membros da comunidade e inicia a probatio. A
conjuncdo causal “yap/pois” conecta os vv.4.5 e reitera o porqué “n Muépo/o dia” ndo
surpreende os cristdos, subentendidos no adjetivo “mévtec/todos” e no pronome “Oueic/ves”. O
adjetivo “mavteg/todos” integra o especifico vocabulario paulino, sendo o décimo termo mais
utilizado no epistolario auténtico (aparecendo 462x)%.

Paulo ndo nasceu cristdo, era judeu. Era reconhecido como “perseguidor” de cristaos,
ndo como evangelizador da Palavra de Cristo. Ele ndo era um homem relacionado &s atividades
burocréticas, mas a praxis da busca aos que causavam transtorno para Roma. Passa a se dedicar
a peregrinacdo para pregar a Palavra de Jesus a partir da Revelagdo de Cristo ressuscitado. Ele

legou a sua experiéncia como cristdo. Para Lima:

Esta atitude fundamental de Deus, sem retirar nada ao peso da iniquidade humana, é
salvadora da humanidade, é o lado positivo da falta, é o Evangelho da noite escura, é o dia
eucaristico da Aurora nova. Por seu turno, Paulo entende isto desde o inicio — “Damos
continuamente gracas a Deus por vos”. As pessoas reunidas em Tessalonica receberam o
Espirito do Ressuscitado, ndo precisaram de pregagdes de esconjuro, nem de admoestacoes
de medo. Foi no agradecimento, na explicacdo da recepcdo dos dons de Deus, na alegria
de compartilhar o Deus vivo em Cristo que Paulo apostou certamente. Uma atitude para

hoje.*

Paulo, por certo, de modo eximio para a época, utiliza da retérica com uma linguagem
acessivel para a livre conversédo, permitindo que os convertidos mantenham suas identidades.
A ideia presente no v.5, com “filhos da luz”, encontra-se também presente em Lc 16,8 e em Jo
12,36. Paulo inicia a primeira parte da sua exortagdo, que comeca com “nao somos da noite

nem das trevas”, sem a ligar sintaticamente com a afirmag¢do anterior, um trago caracteristico

3 PAGANOTTO, D. R., “O Dia do Senhor vem como ladrido de noite” (1Ts 5,2b): estudo retérico-teoldgico de
1Ts 5,1-11, com énfase na figura da antitese, p. 211.
39 LIMA, J. D. S., Fazer comunidade(s) a maneira de Paulo, p. 65-78.
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do estilo parenético e didatico (1Cor 5,9; 6,1.12). Ao realizar algumas mudancas no texto,
trocando a segunda pessoa do plural pela primeira, e ao passar da “particularidade” da situagdo
de Tessal6nica para uma declaracdo geral acerca de todos os cristdos, Paulo estabelece assim
as bases para a sua exortagdo. O que Paulo declarou, de um modo positivo, acerca dos
tessalonicenses, ird agora fazé-lo, negativamente, mantendo o “estilo antitético”. A noite ¢ as
trevas representam a realidade moral daqueles que ndo se encontram na luz e que, deste modo,
se encontram em perigo de serem surpreendidos pelo Dia (1Ts 5,4).4

V.6: “8pa ovv pr| kaOeHdmpey O o1 Aotmol GAAL ypnyopduey kol vijpopey./Pois, assim,
ndo durmamos como 0s demais, mas vigiemos e sejamos sobrios.” A exortacao de Paulo aos
cristdos para que vigiem, orem, e agora “ndo durmam como os demais” e “sejam sobrios” €
caracteristica da sua retorica, presente em outros de seu epistolario. Trata-se da exortacdo a fé
do individuo e do comportamento da comunidade crista.

O v.6 relaciona a existéncia crista entendida como “viol pwtd¢ £ote/s0is filhos da luz”
e “vioil fuépac/filhos do dia” a um coerente estilo de vida expresso pela quarta antitese da
pericope, “ypnyopéwl/vigiar’ # “xafevdw/dormir”’, com a adigdo de “vipw/ser sébrio”. A
quaestio inicial ndo recebe uma resposta exata, uma vez que a consumacao escatoldgica pode
ocorrer a qualquer momento, sendo assim o orador enaltece a vivéncia cristd mediante verbos
exortativos.*!

A construcdo das cartas paulinas ndo apresenta complexidade estrutural, ainda que
inseridas nos mais diversos cenarios urbanos (ex.. Tessaldnica, Corinto, Filipos, Roma,
Atenas). Por outro lado, os livros escritos por Paulo tém forca expressiva e descri¢cdo de

XA

imagens que se relacionam com o “ser cristdo”. Ele utilizou a sua oratoria associada aos
argumentos, de ele préprio, ter experimentado a bondade de Deus e de Jesus Cristo, que o
acolheram quando seguia pelo caminho de Damasco, tendo sido alcancado pelo Senhor (FI
3,12). A oragéo de Paulo tem a ver com a circulagdo do amor entre os irmaos. Esta é a prova
de que na comunidade ha uma “fé ativa”. 42

Outra vez Paulo faz alusdo a vida pratica e real dos cristdos, posto que se encontrasse
diretamente envolvido com a criagdo da comunidade cristd em Tessalénica. O préprio Apdstolo

Paulo se converteu ao cristianismo como é conhecido apds ter estado com Cristo ressurreto, e

40 RAMOS, J. P. S. P., A Salvagdo na Histdria. O contributo de Paulo e da comunidade de Tessalonica para a
reflexdo escatolégica, p. 93.

4 PAGANOTTO, D. R, “O Dia do Senhor vem como ladrdo de noite” (1Ts 5,2b): estudo retérico-teoldgico de
1Ts 5,1-11, com énfase na figura da antitese, p. 222.

42 LIMA, J. D. S., Fazer comunidade(s) a maneira de Paulo, p. 65-78.



Waldecir Gonzaga; Liliane Dreyer da Silva Pastoriz | 177

com base na sua experiéncia fatica buscava dar sentido a vida dos novos convertidos com suas
palavras. Predomina a admoestagao: “nao durmamos”, “vigiemos”, “sejamos sobrios”.

O Apodstolo continua aqui com a ambiguidade deliberada que iniciou com a introducéo
dos termos “filhos do dia” em 1Ts 5,5, para descrever tanto a dimensao moral como a dimensao
escatoldgica da existéncia cristd. O que realmente interessa ter em conta, neste texto, é a
qualidade da vida ou a “‘sonoléncia” moral e embriaguez, que demonstram se pertencemos a
noite.

V.70 “Ot yap waBeboovieg voktoc kabevdovowv kol ol pebuokduevor vuktog
uebvovoiv-/Pois 0s que dormem, de noite dormem, e 0s que se embriagam, de noite se
embriagam”. Do ponto de vista retorico, 0 v.7 ndo apresenta uma antitese, mas reutiliza termos
antitéticos negativos e introduz outro para completar a segunda subdivisdo da proposta
estrutural: ndo somos da noite nem da escuriddo.**

Alguns autores defendem que Paulo, com este texto, pode ter tido em mente, através do
conhecimento pratico, que a embriaguez esta geralmente associada com a noite. Porém, outros
autores defendem que este texto tem um sentido figurativo, o que pode ser sustentado pelo fato
de que, aquilo que o texto clarifica ou procura clarificar, € algo também figurativo. Os temas
do “sono” e da “embriaguez” encontravam-se intimamente ligados numa grande variedade de
escritos. A propria imagem utilizada possui utilidade ético-moral, para a vida crista cotidiana.*®

O Império Romano vivia seu auge quando Paulo iniciou sua peregrinacdo de fé e sua
evangelizacdo. Por ser judeu Paulo transitava em sinagogas, pracas, mercados, e tantos outros
lugares que eram de livre circulagdo aos judeus. Nessa caminhada ele se depara com a
dificuldade de convencer os “cultos” e a “elite”. O que justifica o paradigma da sua linguagem
partir do que era compreensivel entre 0s gentios e entre os vulneraveis. Paulo enfrentou em
alguma medida as mesmas ironias, deboches, restricdes, que Jesus Cristo enfrentou até sua

morte. Nesse sentido, Julido afirma que:

A parusia cristd ¢ a vivenciada diferentemente do significado de “presenca”, pois ¢é

entendida como o retorno de Cristo. “Paulo ndo diz: ‘nesse ou naquele momento o Senhor

4 RAMOS, J. P. S. P., A Salvagdo na Histdria. O contributo de Paulo e da comunidade de Tessalonica para a
reflexdo escatolégica, p. 94.

“PAGANOTTO, D. R., “O Dia do Senhor vem como ladrdo de noite” (1Ts 5,2b): estudo retérico-teoldgico de
1Ts 5,1-11, com énfase na figura da antitese, p. 229.

% RAMOS, J. P. S. P., A Salvacdo na Histéria. O contributo de Paulo e da comunidade de Tessalonica para a
reflexdo escatolégica, p. 95; CHAGAS, A. M.; GONZAGA, W., Fé, ética e escatologia paulinas a partir de Galatas
(2023).
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vira novamente’; também ndo diz: ‘ndo sei quando ele voltara’, mas ele diz: “Vos sabeis
muito bem...” Heidegger entende que a parusia tem sentido na propria temporalidade da
experiéncia fatica da vida, porque a resposta de Paulo as inquietagdes dos tessalonicenses

¢ que ‘permanegam vigilantes e sobrios’. Na epistola vemos a luta de Paulo em conservar

uma vida auténtica, aparecendo isso nas recomendagdes que sdo feitas a comunidade”.*®

A eloquéncia dos textos de Paulo se encontra no fato de que ele se inclui como parte
integrante da comunidade cristd, vivendo faticamente os mesmos dilemas, davidas e
dificuldades. O Iéxico relacionado com a antiga forma péfn e/ou pébvoog, cujo significado é
bebida forte ou vinho, de bebedeira e beberdo, é usado 7x nas protopaulinas (Rm 13,13; 1Cor
5,11; 6,10; 11,21; GI 5,21; 1Ts 5,7cd), sobretudo em elencos de vicios. O duplice emprego no
v.7 se assemelha aquele de “xafgvdm/dormir’: a) “uebvokduevol/os que se embriagam” é o
sujeito da oracdo, participio presente passivo de uebvokw, cujo sentido figurado alude a uma
atitude negativa; b) “uebvovcerv/embriagam-se” repete a mesma conjugacéo verbal do primeiro
membro, o sentido literal ¢ ampliado e diz respeito a um ato praticado a noite. A diferenca entre
a forma passiva “uebvoxopavembriagar-se” (Pr 23,31; Lc¢ 12,45; Ef 5,18) ¢ a ativa
“uebowl/estar embriagado” (Jo 12,25; Is 19,14; 24,20), ¢ minima, uma vez que a primeira
privilegia o ato e a segunda o estado.*’

Paulo demonstra a preocupacao de que os cristdos convertidos possam sucumbir aos
ataques a fé, e com isso se afastar do viver de acordo com o sentido proposto por Jesus e a
Palavra. Certamente, a tarefa de manter unidos os judeus e 0s gentios convertidos era ardua. A
decisdo pela fé cristd no século I d.C., como se sabe, era plena de desafios, incluindo manter a
prépria vida, em razdo das perseguicdes. Nessa linha, Paulo se dirige aos tessalonicenses
pedindo que sejam vigilantes, que orem que se mantenham unidos na fé como irmaos.

Em suma, o v.7 ndo possui antiteses e consiste em um paréntese retorico que apresenta
duas situacdes ligadas & noite: uma natural e outra cultural. Ambas séo vistas de modo negativo
e retratam agdes de “ol Aowoi/0s demais”, cuja dorméncia fora apontada no v.6. A acepcao
metaforica de “kabgvdm/dormir” e a conotacdo figurada de uebvokm ou pebvw, que tém o

sentido de “embriagar-se”, estdo relacionadas com a qualidade de vida e possuem uma

% JULIAO, C. C., Experiéncia fatica de vida e fenomenologia da religio segundo Martin Heidegger, p. 77.
47 PAGANOTTO, D. R., “O Dia do Senhor vem como ladrio de noite” (1Ts 5,2b): estudo retdrico-teoldgico de
1Ts 5,1-11, com énfase na figura da antitese, p. 227.
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entonacdo escatoldgica e moral. Essas agdes negativas ndo sdo condizentes com a identidade
cristd dos “vioil pwtoc/filhos da luz” e dos “vioi fuépac/filhos do dia”.*®

v.8: “nueig 8¢ Nuépag dvteg vipmuev évovoduevol Bmpoka Tiotemg Kol Aydmne Kol
nepikepolaiov Elnido cwtmpiog-/Mas nos, sendo do dia, sejamos sdbrios, revestindo-nos da
couraca da fé e do amor, e como capacete a esperanca de salvacao.” O v.8 continua a probatio
retorica e inaugura a Ultima subdivisdo da exposicdo sobre a identidade cristd: sendo do Dia,
vestidos para a salvagao. A recorréncia da pertenca a “fjuépo/dia” e a segunda mencao do verbo
“YNoewpev/sejamos sobrios” na inclusdo (vv.6c¢.8b) sdo complementadas pela imagem do
equipamento militar, cuja presenca aprimora a concepgao do ideal estilo de vida cristdo.*°

A simbologia da sobriedade, na couraca (coragem), do capacete como instrumento para
enfrentamento das dificuldades estava atrelada a realidade social, econdmica e politica dos
cristdos primitivos. Esta era uma realidade conhecida. A populagéo era constantemente vigiada
e perseguida pelo Estado. A narrativa construida com os simbolos conhecidos pelas
comunidades cristds assegurava a recep¢do da comunicacao e dos textos religiosos.

Por certo, a linguagem utilizada era a “ndo culta” para expressar a experiéncia de Paulo
com Cristo ressuscitado. Paulo, ao introduzir o tema no v.8, tem o intuito de dar énfase a sua
utilizacdo anterior e conjunta em 1Ts 5,6, a0 mesmo tempo que se prepara para concluir a sua

exortagdo com uma nota especial sobre a sobriedade de vida.>® De acordo com Lima:

E esta “hora” iminente de Cristo que importa ter presente no momento atual da Igreja;
todos os dias s@o “dias” de Deus, isto €, o tempo em que o Seu Amor ¢ radical para nos.
Importa despertar, nos nossos dias, a “reserva escatologica” do cristianismo: ndo se esta
no fim, mas vive-se do fim. Deus esta agora. Nem tem sentido que megamos muito o tempo
provavel que ainda resta; importa que o que “resta” seja s6 para Ele que nos amou e se
entregou por nos! O “hoje” de Deus € cada momento que passa e que lhe entregamos com
honestidade, com aquela sabedoria que cada um acolhe vivendo para Ele, com aquele afeto

que cada um lhe dispensa nas coisas pequenas que constituem a maior causa da vida.*

% PAGANOTTO, D. R., “O Dia do Senhor vem como ladrdo de noite” (1Ts 5,2b): estudo retérico-teoldgico de
1Ts5,1-11, com énfase na figura da antitese, p. 230.

4 PAGANOTTO, D. R., “O Dia do Senhor vem como ladrio de noite” (1Ts 5,2b): estudo retdrico-teoldgico de
1Ts5,1-11, com énfase na figura da antitese, p. 230.

0 RAMOS, J. P. S. P, A Salvacgdo na Histéria. O contributo de Paulo e da comunidade de Tessalonica para a
reflexdo escatoldgica, p. 98.

SLLIMA, J. D. S., Fazer comunidade(s) a maneira de Paulo, p. 65-78.
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A mensagem de Paulo guardava papel decisivo com a populagéo de Tessalonica onde
sabidamente ele foi perseguido e acusado de se opor as leis e ao Estado; o que o obrigou a se
retirar da cidade. Importante assinalar que Tessaldnica era cidade portuaria situada em territério
macedonio, integrante do Império Romano, ou seja, fora dos limites de onde Jesus circulou
com seus apostolos. Considerada cosmopolita para a época, em razdo da intensa atividade
comercial, atraia pessoas de diversas origens envolvidas com rotas comerciais, sendo terreno
fértil para evangelizacéo.

Paulo precisava encontrar mecanismos de comunica¢do comum a todas estas pessoas
tendo como escopo a vontade universal de Cristo, registrada nos Evangelhos de Mateus e
Marcos: “Ide, portanto, ¢ fazei que todas as nagdes se tornem discipulos, batizando-as em nome
do Pai, do Filho e do Espirito Santo” (Mt 2,19); “E disse-lhes: Ide por todo o mundo e pregai
o Evangelho a toda criatura. Quem crer e for batizado sera salvo; quem, porém, ndo crer sera
condenado” (Mc 16,15-16).

Em todas as cidades onde viveu e evangelizou era significativo o nUmero de pessoas
escravizadas, de pessoas muito empobrecidas que passavam fome e outras privacdes. Ele estava
habituado aos contrastes sociais, entretanto foram estas diferencas que fortaleceram sua fé e o
impeliram a convencer sobre a Revelacdo na morte e ressurreicdo de Cristo e do poder da
Palavra fundada na triade divina: Pai, Filho e Espirito Santo. De acordo com Pazinato: “A
missao do cristianismo primitivo conquistava membros de forma transnacional, transcultural
em todas as camadas sociais e geracfes, promovendo em tese um amplo horizonte de
convivéncia na diversidade de seus membros.>?

Paulo foi acusado de incoeréncia por alguns, devido a sua postura variavel quanto a lei.
Essa flexibilidade (1Cor 9,19-23) levava Paulo a agir conforme os costumes judaicos e a Tora
junto aos judeus a fim de ganha-los: quando se encontrava junto aos gentios, abandonava 0s
costumes judaicos quanto a observacdo de leis alimentares e de pureza, a fim também de ganha-
los para Cristo. Essa atitude poderia passar a impressdo de hipocrisia, porem Paulo apresenta
seu proposito como coerente: “Tornei-me todas as coisas para todas as pessoas, de modo que
por todos os meios pudesse salvar algumas” (1Cor 9,22). Ele trata a salva¢do por um
compromisso de fé que deve ser aderido até o fim. Assim, da mesma forma, segue a exortacao
de que se deve evitar ser tropeco para a igreja de Deus, na percepcdo de que a salvacéo é

construida de forma escatoldgica.>®

2 PAZINATO, P., Paulo e Timdteo: reflexdes sobre uma relagéo transgeracional no cristianismo, p. 31.
S PINTO, M. L.; KUNZ, C. A A teologia de Paulo na aplicagdo contemporanea de Romanos, p. 1-16.
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Vv.9: “Ot1 ovk €0et0 Mg O Bg0g gig dOpyMV GAL’ gig Tepimoinoty cwtnpiog St Tod Kvupiov
nuadv Incod Xpiotod/Porque Deus ndo destinou a nds para a ira, mas para a obtencédo da
salvacdo, mediante 0 nosso Senhor Jesus Cristo”. O v.9 possui uma oracgdo subordinada que
apresenta a causa da vivéncia das trés virtudes (v.8c). O conteudo teoldgico inaugura uma serie
de elementos que caracteriza o climax da probatio. Paulo continua com a diferenca entre 0s
dois grupos, agora em relacdo ao destino de ambos: a ira esta relacionada implicitamente com
0s demais e a salvacdo com os cristdos que vivem de modo virtuoso. O contraste diz respeito
ao resultado de um estilo de vida e ndo a dois grupos precedentemente divididos por Deus.>*

Paulo inicia a grande secdo escatoldgica desta carta referindo-se aquilo que Deus fara
por aqueles que adormeceram, voltando-se depois para o papel de Cristo no “drama
escatologico” (1Ts 4,14). Também no v.9, o Apodstolo “desloca-se” do designio de Deus Pai
para a figura de Cristo, como meio de salvagdo, evoluindo a frase desde “ndo nos destinou”,
até “para alcangarmos a salva¢do” (Rm 5,9).%°

A maior licdo que Paulo deixou, sobre a relagéo identitaria dos cristdos, diz respeito as
virtudes teologais, expressas em 1Cor 13,3, indicando que é preciso viver as dimensdes da fé,
do amor e da esperanca. Para Paulo a graca e a misericordia divina eram a causa e a
consequéncia. E, portanto, a esperanga da nova vinda de Cristo ndo dependia da certeza do
tempo, mas da fé nas médos do salvador, nunca perdendo a esperancga. Segundo Julido:

Esse processo compreende: a) 0 passado que é perceptivel no precedente indicativo aoristo
£0gt0 (v.9a) e no sucessivo participio aoristo arofavovtog (v.10a); b) o presente indicado
no atual estilo de vida (vv.4.5.6.8); c) o futuro como meta a qual o cristdo se encaminha
(vv.2.10). Em suma, o0 uso de gig nepumoinov cwtpiog supbe tanto a participacdo ativa de

Deus quanto a passiva do fiel %

A crenca no retorno de Jesus Cristo (parusia)® é o principal pilar do texto biblico da
1Tessalonicenses. O versiculo nos expde os conflitos entre os adeptos do cristianismo e outras
religibes. A maioria dos adeptos de Jesus Cristo em Tessalénica era composta por escravos,

trabalhadores sem cidadania, pessoas humildes, analfabetos. Nesse sentido, era imperativo

5 JULIAO, C. C., Experiéncia fatica de vida e fenomenologia da religio segundo Martin Heidegger, p. 239.

% RAMOS, J. P. S. P. A Salvagdo na Histdria. O contributo de Paulo e da comunidade de Tessaldnica para a
reflexdo escatolégica, p. 99.

5% JULIAO, C. C., Experiéncia fatica de vida e fenomenologia da religio segundo Martin Heidegger, p. 241.

S SANTOS, D. 0. D., O Iminente Retorno. Expectativa e comportamento entre Tessalonicenses e Contestados,
p. 489-501.
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assegurar aqueles que abracavam a fé cristd a coragem suficiente para enfrentar o poder do
Estado e a rejeicdo dos membros de outras religides. Assim Paulo garantia que os perseverantes
em Jesus Cristo alcangariam a salvacao.

A atividade pastoral de Paulo se torna solar no v.9, quando ele fala aos irméos sobre o
“fuépa kvupiov/dia do Senhor” e funda a comunidade cristd com espirito coletivo, de unido
para o trabalho, e para a fé (‘“a reconhecer os que trabalham entre vos e que presidem a vds no
Senhor”); organiza os cristdos primitivos para o convivio fraterno (“consolai uns aos outros e
edificai um ao outro, como também fazeis”), para ouvir a Palavra; exorta-os ao amor
(“revestindo-nos da couraca da fé e do amor”) e a solidariedade (“vigiemos”); proporciona
senso de identidade (“todos v0s sois filhos da luz e filhos do dia”); invoca a luta pela dignidade
e igualdade (“consolai uns aos outros e edificai um ao outro, como também fazeis”); e
fraternidade (“reconhecer os que trabalham entre vos e que presidem a vos no Senhor”); conduz
a seguranga da salvagdo (“mas para a aquisicdo da salvacdo mediante 0 nosso Senhor Jesus
Cristo”).

Paulo tinha uma vida social intensa, com envolvimento no cotidiano da vida dos
cristdos, anunciando o Evangelho nas sinagogas, casas privadas, pracas publicas e mais
tardiamente na prisdo. Mais ainda, “os contatos pessoais de Paulo facilitavam a estruturagéo de
sua missdo, pois utilizava os encontros casuais, parentes, familias, colegas, pequenos grupos
de interesse e afins, mantendo alto indice de produtividade cultural, social e espiritual, de
acordo com seus propositos”.®® E o propésito de Paulo era pregar, instruir, evangelizar,
fortalecer os ideais cristdos, reforcando continuamente sua pratica pastoral.

v.10: “100 anobavovioc Ve UGV, iva iTe YpNyopdOUEY £iTE KOOLVIMUEY Gpa GV
avT® {fjompev./o que morreu por nos, para que quer vigiemos quer durmamos, junto com ele
vivamos.” No contexto do presente estudo, o v.10 é de grande valor para se compreender a
I6gica de Paulo ao construir a 1Tessalonicenses. A promessa da salvagao passa a ser concreta
na medida em que Paulo passa a ser visto como um mediador do Evangelho, especialmente
entre judeu-cristéos e gentio-cristaos, “pois ela mantém uma atuagio reconciliadora com Deus
e toma suas a¢des um exemplo para os jovens aprendizes”.>® Como salientado anteriormente,
Paulo se dirigia a pescadores, mercadores, artesdos, carpinteiros, cozinheiros, moleiros,
tecel®es, servos dos templos e sinagogas, escravos, marinheiros, agricultores, pastores de

animais, condutores de caravanas de comércio, comerciantes, trabalhadores portuérios,

8 PAZINATO, P., Paulo e Timdteo: reflexdes sobre uma relagéo transgeracional no cristianismo, p. 39.
9 PAZINATO, P., Paulo e Timdteo: reflexdes sobre uma relagéo transgeracional no cristianismo, p. 38.
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cocheiros, e outros tantos trabalhadores que a cidade de Tessal6nica albergava em razdo das
suas caracteristicas comerciais e geograficas.

Paulo, para sobreviver, trabalhava durante o dia; consequentemente, ele conviveu com
todos estes trabalhadores a fim de que a noite pudesse pregar a Palavra reunindo cristdos e
quem desejasse conhecer o Evangelho de Cristo. Nesse periodo Paulo também pregou em
sinagogas, mas ndo teve boa receptividade em suas falas nesse espaco religioso especifico.

Para um cristdo itinerante como Paulo, suas experiéncias de pregar e sustentar
comunidades, estando em condigdes precérias de existéncia, indicavam que a forca de Cristo
atuava nele eficazmente. Escreve na 2Timoteo: “Mas o Senhor me assistiu ¢ me revestiu de
forcas, para que por meu intermédio, a pregacao fosse plenamente cumprida, e todos os gentios
a ouvissem e eu fui libertado da boca do leao” (2Tm 4,17).

Com esta pluralidade de pessoas acompanhavam religibes diversas. Desse modo,
exortando a que estivessem em unido com Deus, Paulo motivou que abandonassem seus ritos
e credos, acolhendo a fé cristd. Ele levou consigo a ideia da universalidade salvifica, trazida
por Jesus Cristo, e de coletividade por sua experiéncia de vida.

A bondade de Deus era explicada na identidade da fé cristd com a triade divina: Pai,
Filho e Espirito Santo. Com certeza, abandonar ritos com idolos que espelhavam deuses com
personalidades humanas ou entes mitoldgicos nao era tarefa célere e muito menos facil, mas de
longo convencimento e caminhada perseverante nas pegadas do Cristo Mestre, Senhor e
Salvador. E o evento da parusia demandava convencimento sem evidéncias. Convencer que a
aceitacdo da morte e ressurrei¢éo de Cristo permitiria a salvagéo dos filhos de Deus; mais ainda,
crer que Ele retornara exigiu sobremaneira sensibilidade na retérica de Paulo. Nesse sentido,

assinala Julido:

O inicio do v.10 se inter-relaciona com o fim do v.9 mediante o participio atributivo tod
amobavovtog que acrescenta uma particularidade a ‘Inocodg Xpiotdg € aumenta a
amplificacdo de cwtnpia. Paulo ndo menciona somente a morte de Cristo, mas indica
também o seu significado teoldgico. O verbo dmofvriokw € a preposicdo vmep Sao
acercados em passagens soterioldgicas paulinas que citam a morte redentora de Cristo e
alguns elementos basilares do credo primitivo: Xpiotog vmgp Hudv dnébavev (Cristo
morreu por n6s; Rm 5,8), Xpiotog anédavey vmep tdv auaptidv nudv (Cristo morreu por
nossos pecados; 1Cor 15,3), Xpiotog vnep acefdv amébavev (Cristo [...] morreu pelos
impios; Rm 5,6) e vnép mhvtwv anébavev (morreu por todos; 2Cor 5,15). A frase participial

10D amoBavdovtog vmep UV condiz com tais mengdes e expressa uma morte N0 NOSSO
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lugar ou por nossa causa. Essa é a mais antiga citagdo paulina acerca da morte de Cristo
gue acrescenta a indicacdo das pessoas pelas quais o fato ocorreu. Segundo De Jonge, a
férmula primitiva droBaviokm Omép ocorre frequentemente em partes exortativas das

cartas paulinas, nas quais o autor procura evidenciar o novo estado de vida cristao.

A acdo pastoral de Paulo trouxe a boa nova. E no panorama de vida de Tessalonica, tdo
abundante em riqueza e simultaneamente com tanta vulnerabilidade, sua pregagao pede “paz e
segurancga”, dirigindo sua Palavra ao Estado requerendo ndo intervengdo, nem perseguicdes.
Isso tudo, ainda que sustente que a promessa de paz e segurancga possa ser obtida por aqueles
que abracarem a fé crista.

“Guo ovv awtd {ompev/ivivamos em unido com Ele” (1Ts 5,10) clama o acolhimento
da Palavra como instrumento de preparacdo a parusia, porque Paulo promete a vinda do
Senhor, no entanto, como j visto, ndo estabelece o tempo para 0 novo encontro de Jesus Cristo
com os cristdos na terra. Paulo garante que a vida da comunidade em comunhdo com 0s
preceitos da vida crista permitird a todos “gig 10 mepumatelv VUG d&iwg Tod Beod 10D KakodvTog
VuAG g TV eovtod Pactheiav kol 60Eav/para viver de maneira digna de Deus, que vos chama
ao seu Reino e a sua gléria” (1Ts 2,12).

Em vez de parar e refletir sobre a dolorosa morte de Cristo, Paulo prefere continuar,
com uma atitude que mire um “afim de que/para que”, proprio de uma oragado final. Segundo
Paulo, para nos, o prop6sito da morte de Cristo é que estejamos sempre voltados para Ele: quer
que estejamos vigilantes, quer que durmamos, possamos viver com Ele (Rm 1 4,7-8.9; 2Cor
4,15; 2Cor 5,6-9). A morte de Cristo (1Ts 4,14) encontra agora um objetivo diferente e mais
explicito: a vida com Ele. O tema de estar ou ficar com o Senhor (1Ts 4,14-17) conclui esta
grande secdo escatoldgica, por forma a acrescentar a dimensao da vida como aquela em que a
salvacéo consiste.®

v.11: “A1d mopoakaAeite GAAMRAOVG kai oikodopeite €ic tOV Eva, kobdC Kai
noweite./Portanto, consolai uns aos outros e edificai um ao outro, como também fazeis.”. O
que podemos perceber no percurso da pericope € a atitude do Apdstolo Paulo exortando os
cristdos a perseveranca. Sabidamente qualquer cidaddo daquele tempo vivia em grande
privacdo de bens materiais, alimento, vestuario. Lutar e sobreviver ndo eram planos

desconhecidos aos gentios. Paulo ensinava que a fé, 0 amor e a esperanga uniam os desiguais

800 RAMOS, J. P. S. P, A Salvacdo na Histéria. O contributo de Paulo e da comunidade de Tessalonica para a
reflexdo escatologica, p. 100.
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e 0s iguais em sofrimento, para que pudessem participar da alegria nova da salvacdo em Cristo
Jesus.

Consolar, edificar, cuidar um dos outros era forma de manter firmes em intengédo
aqueles que colocaram suas vidas em nome dos propositos de Deus. N&o se trata de uma
apologia ao padecimento ou tormento, como forma de agradar o sagrado, mas na capacidade
de manter-se firme no anuncio do Evangelho, o qual leva as pessoas a salvacao.

A formacdo que Paulo recebeu, como um judeu da diaspora, que Ihe possibilitou
conhecer 0 mundo helenistico, além da cultura judaica, certamente deu suporte para esse jeito
de agir e compreender aquilo que ¢ essencial ao Evangelho de Cristo. Isso mostra que “a base
da integridade de Paulo é o amor as pessoas, independentemente de sua situacéo religiosa ou
social”.®

Para Paulo a verdadeira paz provém somente de Deus (1Tes 5,23) e as promessas de
paz e de seguranca, se nao sao garantidas por Ele, serdo frustradas (1Tes 5,3). O Unico Senhor
é Jesus Cristo, 0 ressuscitado que fara a sua marcha vitoriosa no momento da parusia (1Tes
4,16-17; 5,8). Os cristdos ndo sdo uma comunidade de suditos, mas de irmdos que foram
libertados pelo perddo do Senhor e que partilham o mesmo destino (1Tes 4,15).%2 Por isso,
devem consolar uns aos outros e edificar um ao outro.

O tema da vinda do Senhor percorre toda a 1Tes (1,10; 2,12.16.19; 3,13; 5,23) e é um
dos temas principais da pericope estudada (1Tes 5,1-11). Assim Paulo convida cada cristdo da
comunidade de Tessalénica a progredir num caminho pessoal de santidade, mas também a
colaborar no progresso dos irméos, exortando-os com palavras de esperanca (1Tes 4,18; 5,11),
tornando-se edificadores (1Tes 5,11), colaborando no progresso no caminho de santidade dos
irmaos®, vivendo de forma confiante e sempre resiliente.

Paulo forneceu assim aos tessalonicenses as bases para a sua consolacdo e conforto,
uma vez que ja lhes havia dado, a quando da sua estadia entre eles, um exemplo a seguir (1Tes
2,11-13). O Apdstolo encarrega agora a comunidade (como ira repetir em 5,14) a dedicar-se a

consolagéo e a se reconfortar reciprocamente (2Cor 1,3-4).

61 RUBINI, A. Paulo e a diversidade cultural. Anais do Congresso Internacional da Faculdade EST, v. 2, p. 654-
661.

62 RAMOS, J. P. S. P., A Salvagdo na Histdria. O contributo de Paulo e da comunidade de Tessalénica para a
reflexdo escatoldgica, p. 53.

8 RAMOS, J. P. S. P, A Salvagdo na Histéria. O contributo de Paulo e da comunidade de Tessalnica para a
reflexdo escatoldgica, p. 63.
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4. A Primeira Epistola aos Tessalonicenses e a resiliéncia no mundo contemporaneo

Segundo alguns estudiosos, a degradacdo de nossa vida cotidiana caminhou de forma
quase que invisivel como um mal de civilizacdo, sem que ninguém percebesse o carater
subjetivo de seu mal-estar (abatimento psiquico, depressdo, desmoraliza¢do, ansiedade) e
procurando trata-lo por meios privados. De fato, a civilizacdo que prometeu a felicidade no
bem-estar gerou mal-estar mesmo no bem-estar material, que ndo foi ligado a um bem-viver.
Ela fez identificar o bem-estar com o acimulo de coisas materiais, de forma desiquilibrada e
egoista. Segundo Morin, os bilhdes gastos na compra de estupefacientes nos fazem pressentir
a profundidade e a amplitude desse problema.5

O termo resiliéncia, em sua origem, pertence ao campo da fisica e indica a capacidade
de um material em retornar a sua forma original, depois de ter sido submetido a altas pressées.
No final da década de 70 do século passado, o termo passou a ser adotado pela Psicologia que,
ao falar dos casos de criangas que cresciam e se desenvolviam em contextos adversos e de alto
risco, como pobreza extrema, pais mentalmente doentes ou desequilibrados, percebeu que,
mesmo assim, tais criancas demonstravam um desenvolvimento psicolégico ndo marcado
negativamente por tal vivéncia, alcancando, quando adultas, uma adequada qualidade de vida.®®
A resiliéncia € uma competéncia/habilidade humana enraizada na dimensdo espiritual.
Acrescente-se a essa integracdo resiliéncia/dimensao espiritual a liberdade, tendo em vista que
“ser livre €, entre outras coisas, pensar por si mesmo, realizar as decisdes oportunas conforme
a propria visdao do mundo e dos valores, tomar as rédeas da propria vida e assumir a propria
identidade™.%¢

No corpo da 1Tessalonicenses, Paulo desenvolve a sua doutrina, faz exortacdes,
responde a problemas e questdes da comunidade. Ele forneceu bases para consolacgéo e conforto
aos tessalonicenses.®’ Paulo nos prové de reflexdes sobre resiliéncia na forma mais pura, se
assim podemos dizer: “estar preparado”; “estar vigilante”; “estar prevenido”; “ndo durmamos”;

“ndo se embriaguem”.

6 MORIN, E., A via para o futuro da humanidade, p. 331-331.

8 SILVA, L. H. E., Se somos afligidos, é para vossa consolagéo e salvagdo (2Cor 1,6a): os catalogos de peristases
e o conceito de resiliéncia em Paulo na Segunda Carta aos Corintios, p. 1171-1172.

% CRUZ, J. S.; AQUINO, T. A. A, Espiritualidade e resiliéncia: relevancia e implicagdes no pensamento
frankliano, p. 89-103.

67 RAMOS, J. P. S. P., A Salvagdo na Histéria. O contributo de Paulo e da comunidade de Tessalnica para a
reflexdo escatoldgica, p. 84.
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A estrutura de uma postura resiliente caracteriza-se por um tripé: situacéo adversa, fator
resiliente e fator protetor. Diante de um risco (situacdo adversa), o individuo o enfrenta (fator
resiliente), aprendendo a minimizar ou transformar as situacoes de risco e, quando possivel a
prevenir tais situacdes (fator protetor). Em relacdo as bases para enfrentar riscos e aprender a
transformar tais situacfes que os riscos impdem, gerando a postura resiliente, ha autores que
as consideram ancoradas na genética, ou seja, alguns individuos nasceriam com uma
predisposicdo a postura resiliente e outros ndo. Em oposicdo, ha autores que discordam do
principio genético, defendendo que o processo de resiliéncia ndo pode ser pensado como um
atributo de tipo determinante positivo para alguns e negativo para outros.%®

Nas cartas aos 1Corintios e 1Tessalonicenses, Paulo revela as perseguicdes, prisoes,
para logo em seguida narrar como exemplo as atitudes que um cristdo deve adotar diante das
adversidades. Ele sempre aponta como norte a esperanca fundada na perspectiva do “nuépa
kvpiov/dia do Senhor”, a fim de que os cristdos sejam perseverantes e resilientes.

Sob a Gtica pastoral, a resiliéncia é a capacidade humana de extrair do intimo do seu ser
uma reserva extra de forcas para superar dificuldades, € como se Deus tivesse colocado dentro
das pessoas, no fundo da nossa alma, um tanque de reserva para o enfrentamento de crises,
perdas e catéstrofes. Deve-se ressaltar que o conceito de resiliéncia ndo esta ligado apenas a
capacidade individual das pessoas de lidarem ou desenvolverem mecanismo de superacdo das
dificuldades, dramas e sofrimentos, mas também é estendido a capacidade de nacGes, grupos
e/ou comunidades de prevenir, minimizar e/ou ultrapassar as adversidades cotidianas.®°

Com isso, Paulo nos ensina que o enfrentamento das adversidades ndo é somente um
ato isolado do individuo, mas deve ser vivido em termos de comunh&o e solidariedade com o
sofrimento dos outros, em Cristo, e inspirados nele. Com essa chave, o apostolo abre uma porta
importante no discurso acerca da resiliéncia: o altruismo e a solidariedade tornam-se um
mecanismo relevante no enfrentamento das adversidades, transformando os ambientes em solo
propicio para germina-lo de posturas resilientes.”

A esperanca € o cerne da busca e do anseio do homem po6s-moderno. A grande
dificuldade é que, na maior parte das vezes, o ser humano, contrariamente a J, procura as

respostas no lugar errado. Quando no mundo de hoje vemos 0 que se passa a nossa volta

8 SILVA, L. H. E., Se somos afligidos, é para vossa consolacéo e salvagdo (2Cor 1,6a): os catalogos de peristases
e o conceito de resiliéncia em Paulo na Segunda Carta aos Corintios, p. 1173-1174.

% OLIVEIRA, M. D.; NOGUEIRA, P. D. Resiliéncia, Fé e Praxis Pastoral: A Igreja Como Agente de Fé
Resiliente, p. 1-14.

O SILVA, L. H. E., Se somos afligidos, é para vossa consolagéo e salvagéo (2Cor 1,6a): os catalogos de peristases
e o conceito de resiliéncia em Paulo na Segunda Carta aos Corintios, p. 1180.
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podemos ser facilmente levados até ao precario extremo do desespero: quando o homem vé 0s
seus sonhos mais acalentados ndo serem realizados, 0s seus ideais a ndo se concretizarem, nem
serem compreendidos, e quando os seus melhores planos séo frustrados. H4 momentos na vida
em que o ser humano é encurralado, momentos onde persiste apenas aquela terrivel sensacéo
de que tudo se afunda e momentos em que se sente apenas vontade de ceder e de desistir. E
nesses momentos extremos que necessitamos urgentemente de esperanca, da fé, da
resiliéncia.”

Considerando que naqueles tempos as pessoas lutavam pela vida, pela liberdade, pela
sobrevivéncia, Paulo enfatizou o ‘“fuépa xvpiov/dia do Senhor” como instrumento de
motivacdo podendo servir como elemento fundamental de resiliéncia para 0s convertidos e
neoconvertidos. Em meio as adversidades elencadas pelo apdstolo, ele também indica o aspecto
positivo e constitutivo de como enfrenta as dificuldades que desgastam sua pessoa e seu
ministério. O ponto de partida é cristolégico. De Cristo provém seu modelo a ser seguido. Em
Cristo ele se espelha e nele vive pela fé, crendo no Filho de Deus, que 0 amou e por ele se
entregou (Gl 2,19-20). O alvo a ser alcancado relaciona-se a seu ministério pastoral. Paulo
entende que seu ministério também é composto pelas adversidades por que passa e tudo isso é
em funcdo do mistério da salvacdo que Ihe foi manifestado e do qual ele foi feito arauto e
instrumento (At 9,15).7

A experiéncia de inclusdo que a Igreja de Cristo proporcionava transmitindo a ideia de
igualdade tdo relevante para tantos desiguais influenciava no animo dos cristdos para
enfrentamento das adversidades: E importante também, termos em conta que Deus n&o nos
destinou a fazermos este caminho, ou a sermos cristaos, solitarios, mas antes, destinou-nos para
sermos uma “nagdo santa”, “povo de Deus em comunhdo”, uma verdadeira familia cristd. S6
deste modo poderemos encaminhar-nos para esta via luminosa que é a vida em Cristo.”

A trajetdria de vida de Paulo apds a revelagdo de Cristo foi de constantes embates,
dificuldades e perseguicdes, ndo somente dos de fora, mas dos seus patricios (At 9). Nao
faltaram motivos para desistir, entretanto, ele conclama os cristdos a olhar para Aquele que foi
seu maior exemplo de resiliéncia, Jesus de Nazaré, e o é igualmente para nds. Ao que parece,

sua experiéncia pessoal com o Senhor o afetou em todos os sentidos. No entanto, Deus orienta

TRAMOS, J. P. S. P., A Salvacdo na Historia. O contributo de Paulo e da comunidade de Tessalnica para a
reflexdo escatoldgica, p. 102.

2SILVA, L. H. E., Se somos afligidos, é para vossa consolacéo e salvagdo (2Cor 1,6a): os catalogos de peristases
e 0 conceito de resiliéncia em Paulo na Segunda Carta aos Corintios, p. 1178.

B RAMOS, J. P. S. P, A Salvagdo na Histéria. O contributo de Paulo e da comunidade de Tessalnica para a
reflexdo escatologica, p. 113.
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Paulo a crer em sua graca, pois ela seria sua forca e remédio em todos os momentos. Assim
como Abrado, Sara, Moisés, Raquel, Elias, Isaias, Jeremias, Ana, Maria, os Apdstolos, e tantos
outros homens e mulheres ao longo da historia as Salvacgdo, que foram perseverantes e, diante
dos obstaculos, ndo desistiram de Deus e da sua fé, ao contrario, ela 0s manteve na estrada da
vida com firmeza e resiliéncia, igualmente, os crentes, de hoje e sempre, sdo chamados a
confiar no Senhor e a nunca desistirem.”

Paulo, na pericope estudada afirma a paz e a seguranca aqueles que abracaram a fé
cristd. Ele concebe a ressurreicdo, embora sendo algo novo e transcendente, como um evento
fundamental, imerso e imbuido na matéria do mundo e na historia, e nunca como algo separado
destas. Se a ressurreicdo de Cristo é a sua presenca irradiante no homem, que € iniciado na
ressurreicdo através dos mistérios, a parusia é o pleno florescer da ressurrei¢do, o ultimo ato
de um progressivo tomar consciéncia, por graca, que Deus enche com a sua presenca O
universo: toda a criacio, a historia, o coracdo dos homens. E o cumprimento daquele esbogo
do proprio ser, que o homem € por toda a sua vida. Estar sempre com o Senhor é o amadurecer
de todas as potencialidades humanas. Do Cristo ressuscitado e glorioso irradia uma forca que
atrai e consuma todas as esperancas.’

A Biblia nos oferece uma série de exemplos de pessoas que passaram por Varios tipos
de sofrimentos e dores ¢, ao final, resultaram fortalecidos e prontos para as jornadas da vida. A
resiliéncia ndo esta somente explicita nos textos biblicos, mais do que isso, o seu significado
permeou a vida e o cotidiano das pessoas que dela se apropriaram. Neste sentido, a resiliéncia
pode ser definida como uma reserva no interior de cada individuo, colocada exatamente por
Deus em sua criacdo. Essa forca estd a disposicdo do individuo, podendo ser utilizada a
qualquer momento, mas é preciso busca-la sempre. Segundo Freire, o sofrimento, porém, pode
ter um duplo efeito: quem se abater e se entregar, pode ser alvo da destruicdo e faléncia em

seus projetos e existéncia; mas quem procurar forcas e lutar, pode superar as adversidades.’®

Conclusao

A 1Tessalonicenses, por ser de autoria auténtica de Paulo, permite afirmar que ele

desenvolveu sua retdrica, expondo seus principios de evangelizacdo e doutrina, acreditando

" FREIRE, M. G. A. S. A resiliéncia a luz do cuidado de Jesus com a mulher samaritana, 93p.

S RAMOS, J. P. S. P, A Salvagdo na Histéria. O contributo de Paulo e da comunidade de Tessalnica para a
reflexdo escatologica, p. 112.

S FREIRE, M. G. A. S. A resiliéncia a luz do cuidado de Jesus com a mulher samaritana, p. 93.
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colaborar com nascimento e desenvolvimento do cristianismo, em seus primordios.

Paulo ndo desconhecia que poucos dominavam a linguagem culta e escrita,
especialmente em grego. Assim sendo, ele se dirige aos Tessalonicenses, consciente que sua
mensagem seria compartilhada pela leitura e pela transmisséo oral, a fim de alcangar o maior
namero de pessoas, reforgando sua misséo de levar a Palavra de Deus e a mensagem salvifica
acerca da morte e ressurreicao de Cristo.

Nesse sentido, necessitava que todos que abracassem a fé crista, realmente se sentissem
e vivessem como irmaos, iguais na luta, fortes nas adversidades, porque o caminho era repleto
de obstaculos e desafios. Instava ao seguimento e a obediéncia de Jesus Cristo, 0 qual passou
pelo sofrimento, muito embora ndo tenha feito mencéo a Cruz em 1Ts 5, mas deixou claro que
aquele que acolhesse a Verdade da Palavra estaria salvo, e poderia aguardar em paz e seguranca
a nova vinda de Cristo. Ele acrescentou confianga no futuro aos cristdos a partir da morte e
ressurreicdo de Cristo.

Nesse passo, a opcao de mencionar a leitura sobre o antiincio do denominado “anticristo”
por Paulo, somente nesse azo, € no sentido de que a valorizacdo do tema nao deve ofuscar a
exortacdo a fé, ao amor, a esperanca, a comunhdo de sentimentos e ideias, a unido de propdsitos,
da fraternidade. A interpretacdo da revelagdo de uma profecia sobre a vinda de um “anticristo”
tem mais pertinéncia com os imaginarios contemporaneos. Ele estava algando de figuras de
linguagem para advertir aos homens sobre o0s resultados dos conflitos postos por eles préprios
(ele havia sido expulso de Tessalénica), sobre a vida cristd, sobre o risco de retornarem as
religiGes de adoracdo de outros deuses.

Paulo acolheu a todos que cingiram a fé cristd em Tessaldnica, sendo certamente um
dos motivos de seu éxito naquela cidade. O que justifica o argumento do “nds”, do “vos” e
“irmaos” na pericope de 1Ts 5,1-11. Ele exorta a vida em comunidade, com partilha de amor,
fé, fraternidade e esperanca. Por isso a caminhada em conjunto, em sinal de obediéncia, na
espera da vinda do Senhor, dia e noite. Com sua doutrina, ele anuncia o elemento fundamental
do cristianismo: Deus Pai, Filho e Espirito Santo, e expde como no seu entender 0s cristaos,
que a partir daquele momento estavam caminhando sem sua presenca fisica, deveriam agir e se
comportar para o encontro da salvagéo.

Na verdade do Deus Uno e Trino, uns devem amparar 0s outros, pacientemente em
busca da salvagdo. Por isso, na pericope 1Tes 5,1-11, a exortacdo, pautada em seus verbos,

conforme assinalado acima, demonstra a preocupagdo de Paulo com a temética do Dia do
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Senhor (Muépa kvpiov: v.2) e da Salvagédo (cwmpiag, v.9), mais precisamente o tempo destes
acontecimentos (t@v ypdvov Kai Tdv Kapdv: V.1).

N&o ha tempo para a parusia, embora na pericope 1Tes 5,1-11 Paulo se refira por
diferentes modos ao tempo: “ypovoc/tempo”, “t@v ypdvov kol tdv kupdv/dos tempos e dos
momentos”. Em 1Ts 5,1-11, Paulo tem como objetivo conduzir a reflexdo acerca da espera dos
cristdos, ou seja, sobre a parusia. Para Paulo a existéncia humana encontrava justificativa na
morte de Jesus, e levava aos vivos a preparacao para a nova vinda.

No contexto da resiliéncia, como fariseu em sua origem, Paulo apresenta além da
influéncia grego helenista instrucional, valores culturais judaicos que transforma e utiliza em
sua pratica pastoral: pregando, participando de discussdes, construindo parametros identitarios,
viajando com discipulos, cooperando na missdao antioquena etc., em tudo e sempre ele busca
superar as dificuldade e continuar sua missdo de anunciar Jesus Cristo ao mundo. H& um intenso
didlogo intelectual e proposicdo de vida baseado nas tradi¢fes intelectuais pré-estabelecidas
como as da Ultima ceia, o batismo e a adocdo de hinos cristdos primitivos. Visto como um
mediador do Evangelho, especialmente entre judeu-cristdos e gentio-cristdo, Paulo mantém
uma atuacdo reconciliadora com Deus e torna suas acdes um exemplo para 0s jovens
aprendizes.”’

Seu discurso revela, por um lado, caracteristicas de quem é resiliente, no sentido
contemporaneo do termo, associado a uma virtude adquirida por meio de muitos fatores
internos e externos ao individuo, os quais o ajudam a enfrentar dificuldades, seja evitando-as,
seja superando-as ou, em algumas circunstancias, aprendendo a conviver com elas sem por elas
ser afetado em sua saude fisica e psiquica. Por outro lado, revela também uma nova dimenséo
de quem se descobre resiliente, quando fecundado por uma espiritualidade conscientemente
buscada: a capacidade de ser para o outro e de dar sentido a propria vida, entendendo que o
enfrentamento resiliente ndo somente torna o individuo forte, ensinando-o a lidar com as
proprias dificuldades de forma criativa, mas o capacita para alcancar a sabedoria. Paulo, mestre
e excelente pastor, abrem-nos os olhos para a compreensdo de que a consciéncia do ser em
Cristo, para além de nos ajudar a enfrentar positivamente nossas proprias adversidades, faz-nos

capazes de olhar para os outros, desenvolvendo ndo somente virtudes para sermos melhores,

TPAZINATO, P., Paulo e Timdteo: reflexdes sobre uma relagéo transgeracional no cristianismo, p. 37-38.



192 | Fé, justificagao e ressurreigao nas Epistolas do Novo Testamento

mas, sobretudo para o sermos em fungdo das causas que abracamos e em funcéo das pessoas
envolvidas nessas causas.’®

Em sentido cristdo, isso se traduz em atitudes concretas de amor e doagéo ao préximo,
nos segmento de Cristo Jesus. O amor ndo determina leis, mas convence pelo testemunho,
cativa pelos gestos, incentiva a dar uma resposta vital integral. Diante dos conflitos
cotidianamente enfrentados, ndo convém que o dever cristdo seja totalmente definido por
antecipacdo, mas dé margem a uma pratica refletida, sobretudo, a partir dos valores ético-
morais-cristaos e de uma consciéncia critica, a fim de que a pessoa seja capaz de discernimento

diante das diferentes situages que se apresentam cotidianamente.”
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CAPITULO VII!

1Ts 5,23-27: Uma reflexdo do conceito de pessoa na unidade da triade

paulina: espirito, alma e corpo

1Th 5,23-27: A reflection on the concept of person in the unity of the Pauline triad: spirit,

soul and body

1Tes 5,23-27: Una reflexion sobre el concepto de persona en la unidad de la triada paulina:

espiritu, alma y cuerpo

Waldecir Gonzaga?
Bruno Ricardo Avila Ferreira®

Resumo

A Carta aos Tessalonicenses é considerada o primeiro escrito do corpus paulino, por volta do
ano 50 d.C. A intencdo de Paulo era orientar e manter a perseveranca dos neo convertidos em
unidade e com esperanca em vistas da parusia. A atencdo de Paulo para os tessalonicenses
demonstra que o apdstolo conhecia a fraqueza humana, e, por isto, ele ndo abandona a
comunidade espiritualmente. O interesse deste estudo é buscar os fundamentos da antropologia
tricotbmica na pericope 1Ts 5,23-28: “corpo, alma e espirito”. O tema da pessoa humana
aparece em varias cartas do apéstolo como na carta 1Corintios, porém, em nenhum outro lugar,
com a perfeicdo e clareza como aparece em 1Ts 5,23, em que Paulo especifica as dimensdes
“corpo, alma e espirito”, que sdo de interesse para este estudo, como diz Paulo, formando a
trilogia do “ser por inteiro”. Para isto se utiliza o método de Analise Retorica a fim de
compreender o texto, a composi¢éo e o significado das trés dimensdes da pessoa. Diante de um
tema tdo relevante na teologia paulina € possivel correlacionar esta teméatica com outros
inimeros textos em que o apostolo vai fundamentando o argumento da pessoa como uma
unidade integral. Para se analisar esta pericope paulina de 1Ts 5,23-27, focado na tematica
proposta neste estudo, apresenta-se o contexto da passagem biblica, texto grego e traducéo, o
comentario biblico, centrando especialmente na andlise da trilogia paulina: “corpo, alma e
espirito”, buscando compreender a antropologia tricotdmica do apostolo Paulo.
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Perseveranga. Fraqueza.

Abstract

The Letter to the Thessalonians is considered the first writing of the Pauline corpus, around
A.D. 50. Paul's intention was to guide and sustain the perseverance of the neo converts in unity
and with hope in view of the parousia. Paul's attention to the Thessalonians demonstrates that
the apostle knew human weakness, and therefore he does not abandon the community
spiritually. The interest of this study is to seek the foundations of trichotomic anthropology in
the passage 1Thess 5,23-28: “body, soul and spirit”. The theme of the human person appears
in various letters of the apostle as in the letter 1Corinthians, however, nowhere else with such
perfection and clarity as it appears in 1Thess 5,23, in which Paul specifies the dimensions
“body, soul and spirit”, which are of interest to this study, as Paul says, forming the trilogy of
the “whole being”. For this purpose, the method of Rhetorical Analysis uses to understand the
text, its composition and the meaning of the three dimensions of the person. Faced with such a
relevant theme in Pauline theology, it is possible to correlate this theme with numerous other
texts in which the apostle bases his argument that the person is an integral unit. In order to
analyze the Pauline pericope of 1Thess 5,23-27, focused on the theme proposed in this study,
the context of the biblical passage, the Greek text and translation, and the biblical commentary
are presented, focusing especially on the analysis of the Pauline trilogy: “body, soul and spirit”,
seeking to understand the trichotomic anthropology of the apostle Paul.

Keywords: Thessalonians. Anthropology. Integral. Trichotomy. Body, Soul and Spirit.
Perseverance. Weakness.

Resumen

La Carta a los Tesalonicenses es considerada el primer escrito del corpus paulino, en torno al
afio 50 d.C. La intencidn de Pablo era guiar y sostener la perseverancia de los neo-conversos
en la unidad y con esperanza en vista de la parusia. La atencion de Pablo a los tesalonicenses
demuestra que el apdstol conocia la debilidad humana, y por eso no abandona espiritualmente
a la comunidad. El interés de este estudio es buscar los fundamentos de la antropologia
tricotdbmica en el pasaje 1Tes 5,23-28: “cuerpo, alma y espiritu”. El tema de la persona humana
aparece en varias cartas del apostol como en la carta 1Corintios, sin embargo, en ningin otro
lugar con tanta perfeccion y claridad como aparece en 1Tes 5,23, en que Pablo especifica las
dimensiones “cuerpo, alma y espiritu”, que son las que interesan a este estudio, ya que, como
dice Pablo, forman la trilogia de “todo el ser”. Para eso, se utiliza el método del Andlisis
Retdrico para comprender el texto, su composicion y el significado de las tres dimensiones de
la persona. Ante un tema tan relevante en la teologia paulina, € posible correlacionarlo con
otros numerosos textos en los que el apdstol fundamenta su argumento de que la persona es
una unidad integral. Para analizar la pericopa paulina de 1Tes 5,23-27, centrada en el tema
propuesto en este estudio, se presenta el contexto del pasaje biblico, el texto griego y la
traduccion, y el comentario biblico, centrandose especialmente en el analisis de la trilogia
paulina: “cuerpo, alma y espiritu”, buscando comprender la antropologia tricotdmica del
apostol Pablo.

Palabras clave: Tesalonicenses. Antropologia. Integral. Tricotomia. Cuerpo, Alma y Espiritu.
Perseverancia. Debilidad.
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Introducéo

A Primeira carta aos Tessalonicenses foi escrita por Paulo por volta do ano 50 d.C. Ela
foi considerada o escrito mais antigo do Novo Testamento, conforme indica Pitta®. Esta data
pode ser considerada uma aproximagéo, mas ndo uma data exata ou fixa. Segundo Gonzaga®,
as cartas paulinas foram escritas antes mesmo dos Evangelhos, por motivos pastorais, em vista
da realidade das comunidades paulinas. Porém, somente no séc. IV d.C. é que os livros do N.T.,
de fato, foram admitidos como candnicos e a referida carta também foi incluida no céanon
biblico. Ndo obstante, se questione a autoria de alguns textos do NT, em relacdo a carta
1Tessalonicenses, ndo se ha dividas quanto a autoria®.

O corpus paulino esté localizado no conjunto do corpus do NT e possui 13 cartas, a
saber: Romanos, 1Corintios, 2Corintios, Galatas, Efésios, Filipenses, Colossenses,
1Tessalonicenses, 2Tessalonicenses, 1Timdteo, 2Timoteo, Tito e Filemon. Gonzaga’ destaca
que este conjunto de epistolas foi aceito no cénon biblico sem hesitacdo. Estas cartas
demonstram grande importancia para a literatura neotestamentaria e biblica em geral, haja vista
o0 conteldo teoldgico contido nelas. Elas apresentam aspectos da Igreja Primitiva, servindo de
registro historico, e apresentam caracteristicas de Paulo, como também seus ensinamentos e
obras missionérias realizadas pelo apéstolo. O arcabougo constituido por Paulo foi muito
relevante para os cristdos daquela época e em toda a histéria do cristianismo, considerando que,
através do corpus paulino, é possivel conhecer uma série de elementos como os problemas que
afetavam os primeiros cristdos, mas também aprender com os ensinamentos de Paulo aquela
comunidade de fiéis®.

De acordo com Albertin®, provavelmente, Paulo havia escrito esta carta enquanto estava
em Corinto, e demonstrou alegria ao receber noticias trazidas por Timo6teo. O teor do
manuscrito relatava que os tessal6nicos estavam firmes no Senhor, cultivando a fé, o amor e a
esperanga. No entanto, o apdstolo dos gentios conhecia 0 contexto daquela comunidade e
admoesta 0s novos cristdos a se afastarem das paixdes libidinosas a fim de alcancarem a

santidade. Em linhas gerais, Pitta'® destaca que o contetido desta carta se referia sobre o

4PITTA, A., Cartas paulinas, p. 64.

5 GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 19-41.
S WALTON, S., Leadership and Lifestyle, p.142.

" GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 19-41.
8 MOWRY, L., The early circulation of Paul’s letter, p. 75.

® ALBERTIN, F., Explicando as cartas de S&o Paulo, p. 42.

O PITTA, A., Cartas paulinas, p. 64.
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relacionamento com Cristo, pelo método de mimese, e sobre o tema da parusia, num segundo
plano. Dunn*! corrobora o argumento que a esperanca na parusia ¢ um tema secundario diante
da morte e ressurreicdo de Cristo na teologia paulina. Desta forma era necessario mudar o modo
de vida pagdo para seguir o Mestre e serem novas pessoas convertidas ao cristianismo. Atraves
desta carta, Paulo quer ensinar sobre a mudanca radical de vida que estava implicita na
conversdo a Cristo; com isto, 0 modo para alcancar a santidade necessitava ser de forma
continua. Assim ndo bastava uma mudanca de discursos ou palavras, mas Paulo admoestava
sua comunidade de que a conversdo também incluia o corpo, ou seja, a totalidade da pessoa
humana (1Ts 5,23).

A missdo de Paulo na cidade de Tessalonica durou aproximadamente trés semanas em
que ele esteve pregando na sinagoga, porém a primeira vista a sua pregacdo ndo havia
conquistado novos adeptos entre os residentes. Por um lado, Pittal? levanta dvidas sobre a
existéncia de uma sinagoga naquela cidade como também a quantidade de judeus que nela
residiam. Collins 3, por outro lado, afirma que existia uma sinagoga e uma presenca
significativa de judeus residindo em Tessalénica na qual tinham condi¢Ges de manter uma
sinagoga. Dentro do grupo dos judeus, Collins** destaca que a pregacéo de Paulo foi exitosa e,
por isto, ele e seu companheiro foram expulsos da cidade. A falta de registros dos templos
religiosos destacada por Pitta®®, supde que a reunido destas comunidades era realizada nas casas
das pessoas e este fato pode ser corroborado por Collins® ao afirmar que os novos cristios
eram vindos do paganismo, assim podera ser explicado a preocupacdo de Paulo com 0s
costumes destes novos cristaos.

TessalOnica era uma cidade urbana, portuéria e se localizava entre o mar Adriatico e a
Asia Menor. Esta caracteristica tornara a cidade um verdadeiro centro urbano, facilitando ainda
mais 0 aspecto econdmico. De acordo com Pitta'’ e Collins'®, a cidade desfrutava do status de
civilitas libera, por ter apoiado a Otavio na batalha de Filipos. A importéncia desta cidade pode
ser atestada pelos politarcas que governavam a cidade (At 17,6.8). Diante desta caracteristica

é possivel perceber que havia grande circulacio de pessoas de diversas origens étnicas. Pitta®®

1 DUNN, J., A teologia do apdstolo Paulo, p. 367.

2P|TTA, A., Cartas paulinas, p. 64.

13 COLLINS, R., A Primeira Carta aos Tessalonicenses, p. 408.
14 COLLINS, R., A Primeira Carta aos Tessalonicenses, p. 408.
B PITTA, A., Cartas paulinas, p. 64.

16 COLLINS, R., A Primeira Carta aos Tessalonicenses, p. 408.
PITTA, A., Cartas paulinas, p. 66.

18 COLLINS, R., A Primeira Carta aos Tessalonicenses, p. 408.
¥ PITTA, A., Cartas paulinas, p. 66.
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destaca a pluralidade no aspecto religioso devido a presenca de cultos gregos, romanos,
autoctones, judeus e agora cristaos na regido.

Ao ler a 1Tessalonicenses é possivel observar que ha poucos dados sobre as pessoas,
do ponto de vista do aspecto econdmico ou social. Além disto, Pitta?® esclarece que ndo ha
evidéncias de cristdos convertidos por Paulo que viessem de classes abastadas. Contudo, é
possivel afirmar que havia muitos comerciantes e artesaos naquela cidade. Paralelo a esta carta,
héa registro de dois personagens que viviam nesta cidade Tessaldnica conforme mencionado no
livro dos Atos dos Apostolos: Jasao que era proprietario da casa onde Paulo e Silas se abrigaram
durante os trés sabados que estiveram l& (At 17,7), e Aristarco, que, juntamente com Paulo,
foram levados em situacédo de cativeiro a Roma (At 27,2).

A estrutura da 1Tessalonicenses se caracteriza por ser uma carta, devido aos elementos
presentes na mesma. Conforme Pitta?!, isso se percebe pelo fato de que ha uma introdugdo com
pré-escrito e agradecimento epistolar e, no final, hd uma conclusdo epistolar composta de
exortacOes finais e um pos-escrito. A carta utiliza a linguagem da exortacdo e do conforto,
sugerindo o género epistolar da consolacio. Collins?? ressalta que esta carta € um dos primeiros
escritos cristaos, ja que fatores historicos, sociais e religiosos impediam o desenvolvimento de
uma literatura crista.

Os motivos que levaram Paulo a escrever uma carta aos cristdos daquela cidade foram
de agradecer por terem aceitado o Evangelho. Por outro lado, Pitta?® descreve que Paulo estava
muito preocupado em dar esperanca aos cristaos tessalénicos tendo em vista o destino do ser
humano em Deus, a parusia. Segundo Albertin?*, o tema da parusia foi tratado em quatro
ocorréncias na 1Tessalonicenses (1Ts 2,19; 3,13; 4,15 e 5,23) e em duas 2Tessalonicenses (2Ts
2,1 e 2,8). Apesar deste tema ter sido o nlcleo da sua pregacéo, s6 houve mais uma citacdo da
parusia em carta paulina, na 1Corintios (1Cor 15,23). Segundo Collins?®, Paulo se utiliza destas
cartas para se comunicar com as comunidades evangelizadas porque deseja manter a unidade
da comunidade. Desta forma, é possivel perceber que a oracdo de uns pelos outros é a peca
fundamental para este propoésito e assim ele reza pelos cristdos em Tessal6nica e eles rezam

pelo apostolo.

2 PITTA, A., Cartas paulinas, p. 67.

2LPITTA, A., Cartas paulinas, p. 69.

22 COLLINS, R., A Primeira Carta aos Tessalonicenses, p. 410.
ZPITTA, A., Cartas paulinas, p. 65.

2 ALBERTIN, F., Explicando as cartas de S&o Paulo, p. 45.

25 COLLINS, R., A Primeira Carta aos Tessalonicenses, p. 420.
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1. Contexto da Pericope

Anteriormente a este texto, Paulo deu as Ultimas recomendacGes para que a comunidade
de Tessalonica tivesse condi¢des de continuar o processo de conversdo ja iniciado. Isto incluia
0 abandono de atitudes e préticas pagas que ndo estavam de acordo com o Evangelho para
adquirir um novo modo de vida em Cristo. Além disto, esta mudanca era necessaria a fim de
melhorar a vida e a perseveranca da comunidade, e como preparacdo para a segunda vinda de
Cristo que parecia iminente.

Segundo Collins?®, a linguagem apocaliptica se refere ao fim dos tempos, porém, nio
no sentido fundamentalista. A orientacdo dada aos tessalonicenses possuia a dimensédo
escatologica, que vai para aléem da realidade terrestre. O objetivo de ndo praticar imoralidades
com o corpo vai alem de praticas que teriam um fim em si mesmo, mas tinha um sentido de
uma nova vida em Cristo. Conforme Pitta?’, a partir do v.23, o apdstolo exprime uma bencgao
para aquela comunidade e o desejo que Deus continue santificando os destinatarios da carta,
que esclarece que os fieis precisam observar a retiddo de vida em vista da parusia. Neste
sentido, Howell?® alerta que, para alcancar este objetivo, cada pessoa terd que trabalhar
duramente, ou seja, a santidade de vida depende da graca de Deus, porém nao é conquistada

automaticamente, ndo se barganha e nem se compra.

2. Texto grego e traducdo de 1Ts 5,23-27

As frases contidas nesta pericope traduzem um desejo de Paulo em orientar a vida
interna da comunidade cristd, por isto, segundo Barbaglio?®, Paulo redige as exortacdes em
forma de slogan. Neste sentido ¢ possivel observar uma sequéncia de breves imperativos: “vos
santifique..., vos chamou..., sejam guardados..., saudai os irmaos...”. Paulo deixa claro que
havera um encontro definitivo com Cristo e cada fiel devera prestar contas da sua vida ao
Senhor. Diante disto, 0 apostolo exorta a comunidade a rever atitudes e a clamar pela ajuda de

Deus em favor da salvacéo de cada pessoa.

BAVTOC 88, 6 Oed¢ Thic lpyvng aytoon  2Porém, ele mesmo, o Deus da paz vos
VUOG OAOTEAETC; Kai OAOKANpov Dudv to  santifique por completo e integro: o

% COLLINS, R., A Primeira Carta aos Tessalonicenses, p. 410.
2T PITTA, A., Cartas paulinas, p. 79.

8 HOWELL, M., Exalting Jesus in 1 & 2 Thessalonians, p. 187.
2 BARBAGLIO, G., As cartas de Paulo, p. 102.
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veduo, kol M yoyn Kol 10 odpa,
apéuntmg &v TN mopovsig tod Kupiov
Nuav Incod Xpiotod, tnpnbein.

Am6tdc 6 KOA®Y VUG, O KOl O GEL.

25A88k(poi,
NUAV.

npoocvyecle [koi] mepl

BAonacacs Tovg AdelpodC TavTAC &V
QuUNpaTL Ayim.

2"Byopkile  oudc  tov  Kvplov
avayvoctfnval TV EmeToAMV TAGLY TO1g

espirito, a alma e o corpo sejam
guardados irrepreensivelmente para o
dia da vinda de nosso Senhor Jesus
Cristo.

4Fiel ¢ o que vos chamou, o qual
também agira.

2Irm3os, orai [também] por nos.
%6Saudai os irmdos todos com 6Gsculo
santo.

2’Conjuro-vos, no Senhor, que seja lida
esta epistola a todos os irmaos.

AOEAPOTC.
Fonte: texto de NA28, tabela e traducdo dos autores

A pericope em estudo, pode ser intitulada indicando a ultima oracdo e a despedida, em
vista da parusia, no contexto de 1Ts 5: ela tem inicio no v.23 e término no v.28. Porém, para
fins deste estudo, o final foi delimitado no v.27. Collins® chama esta pericope de “Desejo e
saudagao finais” e divide o texto em duas partes, cuja primeira contempla o v.23 e a segunda
parte compreende 0s vv.24-28. Pitta®! chama esta pericope de “Ultimas recomendagdes e post-
scriptum”, porém a considera como um tinico bloco. Elias® divide a pericope em dois blocos,
separa 0s vv.23-24, chamando-os de “oragdo final”, e como segundo bloco, para os vv.25-28,

intitula “exortagdes finais e béngao”.

3. Comentario biblico

Segundo Collins®, o v.23 é uma segunda orago intercesséria com forma de béncgdo
homilética contida nesta carta. Na primeira parte do v.23 o foi incluido um epiteto e na segunda
o verbo foi escrito em voz passiva. Pitta** corrobora o argumento de que a pericope 1Ts 5,23-

27 faz parte de um desejo final contida em uma béncao cujo pedido é que Deus santifique os

30 COLLINS, R., A Primeira Carta aos Tessalonicenses, p. 420.
SLPITTA, A., Cartas paulinas, p. 79.

2 ELIAS, J., 1 & 2 Thessalonians, p. 236.

33 COLLINS, R., A Primeira Carta aos Tessalonicenses, p. 420.
3% PITTA, A., Cartas Paulinas, p. 79.
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destinatarios e os mantenha irrepreensiveis em vista da vinda de Cristo. Denney®® acentua o
desejo de paz na abertura desta pericope como elemento essencial para a santificacdo de cada
pessoa, pois somente a paz proveniente da reconciliacdo podera tornar alguém santo. Segundo
Schnelle®®, Paulo usa desta formula em outros capitulos desta carta referindo-se a perspectiva
voltada para a parusia. Trimaille*” indica que a Gnica garantia para o dia final serd a agéo
santificante de Deus.

O estudo sobre o conceito de pessoa proposto neste ensaio foca-se o0 v.23 naquilo que
Paulo se refere a “corpo, alma e espirito”. Alguns autores afirmam que o apéstolo ndo tinha o
objetivo de definir um conceito de pessoa nesta carta, porém vale a pena insistir em abstrair
este significado ao ver que ele considera a pessoa como uma totalidade.

Elias® separa o v.23 em trés partes em que destaca o epiteto “Deus da Paz” (God of
peace) como primeira parte; vontade de Deus para que seus filhos “sejam inteiramente santos”
(sanctify the be whole); e a terceira preparando a comunidade para a “vinda de nosso Senhor
Jesus Cristo” (comming of out Lord Jesus Christ).

Cheung® propde uma outra divisdo para o v.23, incluindo o v.24 para entdo dividi-la
em trés partes: sendo a primeira Deus santificando completamente a pessoa e por isto Paulo
cita os termos “corpo, alma e espirito”, para falar em completude; a segunda parte esclarece
que o sujeito da acdo de santificar pertence ao proprio Deus; e, por fim, Deus ndo sé tem a
capacidade para tornar o homem santo, mas sobretudo é fiel para fazé-lo, mesmo que 0 homem
seja infiel ou fraco nas promessas de fidelidade feitas a Deus; o que concorda com Trimaille°.
Desta forma é possivel concluir com o autor que ninguém consegue se santificar pelas préprias
forcas, mas é Deus quem santifica aqueles que o aceitam e que nele confiam. Assim,
Barbaglio* retoma a promessa da fidelidade de Deus em salvar o povo escolhido incluindo os
tessalonicenses, o que se justifica pela coeréncia de Deus apesar da infidelidade do povo. Esta
promessa pode ser verificada desde o Antigo Testamento, passando pela encarnacao do Verbo
Eterno, perdurando até a promessa final, como consta no Evangelho de Mateus: “éyo® ped’
VUOV gl TAoG TOG NUEPAS, EmG TG cvvTeleiag ToD aidvoc/Eils que estou convosco todos 0s
dias, até o fim dos tempos” (Mt 28,20b).

% DENNEY, J., The Epistles to the Thessalonians, n. 252.

% SCHNELLE, U., Paulo, p. 216.

ST TRIMAILLE, M., A primeira epistola aos Tessalonicenses, p. 107.
B ELIAS, J., 1 & 2 Thessalonians, p. 235.

39 CHEUNG, V., Commentaty on 1&2 Thessalonians, p. 139.

4 TRIMAILLE, M., A primeira epistola aos Tessalonicenses, p. 108.
41 BARBAGLIO, G., As cartas de Paulo, p. 105.
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Nicholl*2 separa 0 v.23 em duas partes, incluindo o epiteto na primeira parte. Segundo
ele, as duas sentencas possuem significados sinbnimos. Na primeira, Paulo ensina que Deus é
a fonte de salvacgdo escatoldgica e, por isto, a salvacdo estéd nele. No entanto, na segunda parte
dov.23, Paulo inclui o evento da parusia como meta da santidade. A salvacao requer um esforco
real dos cristdos e ndo um simples desejo.

De acordo com Schnelle®®, as expressdes “santidade perfeita” e “irrepreensivel”,
empregadas no v.23, servem para explicar que esta carta possui um carater ético em vista da
parusia que estd proxima. Desta forma, Paulo convoca a comunidade para continuar a viver
com retidd@o de vida e motiva para crescerem nestas praticas diante da eminente vinda do Senhor

que ndo tardara a chegar.

3.1. As expressoes trazidas por Paulo: corpo, alma e espirito

Em primeiro lugar, € necessario realizar uma disting&o entre as visdes da pessoa humana
usadas na teologia como um todo. Cada uma delas teve origens distintas do mundo grego e do
mundo judeu e tem desdobramentos diversos de acordo com a tradi¢do ocidental ou oriental.
Segundo Dunn**, torna-se til ressaltar que Paulo tinha influéncia destas duas tradigdes e, por
isto, ele usa os termos destes dois mundos: alma (do hebraico nephesh) e corpo (do grego
odpa), por ndo ter correspondente no hebraico. Além disto, ha diferengas antropoldgicas nas
concepcdes helenisticas e hebraicas cujo grego considera o ser humano como partes distintas e
0 hebraico considera a pessoa como um ser total existindo em dimensdes diferentes.

Segundo Cappelli*®, a visdo dicotdmica foi muito utilizada no cristianismo pelos Padres
latinos: Agostinho herdou do platonismo a dualidade entre corpo e alma. O bispo de Hipona
considera pejorativamente a natureza humana devido a concupiscéncia que lhe esta intrinseca.
Chamblin*® afirma que o ocidente usa amplamente o bindmio alma e espirito como uma mesma
realidade, e tal realidade ndo mudou nem mesmo no ambito dos luteranos e reformadores em
geral.

O apostolo Paulo preferiu usar outra abordagem para tratar da constituicdo da pessoa

no lugar da visdo dicotdmica, argumenta Chamblin4’. Na abordagem tricotdmica Paulo

42 NICHOLL, C., From Hope to Despair in Thessalonica, p. 108.
4 SCHNELLE, U., Paulo, p. 225.

4 DUNN, J., A teologia do apdstolo Paulo, p. 84.

4 CAPPELLLI, G., Corpo, p. 147.

4% CHAMBLIN, K., Psicologia, p. 1021-1034.

47 CHAMBLIN, K., Psicologia, p. 1021-1034.
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distingue “corpo, alma e espirito” contribuindo para a formagao de uma antropologia tripartida.
Collins* explica que a intengdo do apostolo ndo era gerar uma teoria de oposicdo entre as
partes, mas afirmar que as trés realidades sdo uma tnica e mesma unidade. Barbaglio*® traz um
argumento cultural para explicar esta distin¢do tricotdbmica. No entender dele, Paulo teria usado
de uma imitacdo do modo de falar grego.

A teologia de Paulo se confunde com antropologia no sentido de colocar em evidéncia
aspectos da realidade humana como “corpo, alma e espirito”. Dunn® traz uma considerac&o
pertinente quanto ao contelido desta teologia muito proxima da antropologia paulina. Em um
primeiro momento, o autor explica que o apostolo ndo estava envolvido em discussfes
filoséficas sobre matéria ou acidente e nem sobre debates eclesiasticos a respeito das duas
naturezas de Cristo. Contudo, em segundo lugar, Paulo desenvolve uma teologia de cunho
relacional entre Deus e 0 homem, ou seja, 0 homem € relacdo porque é imagem de Deus no
corpo de Cristo e, de outra parte, Cristo reconcilia 0 mundo com Deus. Assim ele demonstra

que 0 homem possui individualidade, mas ndo é um ser isolado no mundo.

3.2. “10 o®dpa/o corpo”

Nos escritos paulinos, a palavra cdpo, da lingua grega aparece 93 vezes nos escritos
paulinos e 74 nas incontestadas cartas de Paulo®, porém com varios significados. Algumas
delas sdo muitos conhecidas como na carta aos 1Corintios: “Kafdmnep yap 10 odua &v €otv
Kol PEAT TOAAQ EYEL, TAVTA O TO LEAN TOD COUATOC TOAAL dvTa &V 0TIV OO0, 0VTOC Kol O
Xpiotog/De fato, assim como, 0 corpo é um e tem muitos membros, mas todos os membros do
corpo, sendo muitos, formam um sé corpo, assim também Cristo” (1Cor 12,12). De acordo com
Kreitzer®?, Paulo fez uma comparacdo da comunidade cristd com o corpo humano a fim de
demonstrar a necessidade de a Igreja estar ligada com Cristo de modo a ndo se separar. Ele®
enfatiza que a essencialidade do corpo na teologia paulina em virtude da parusia: “dAAa Kol
a0Tol TV AmapyNV ToD TVELHOTOG EXOVTES, NIETS Kol avTol £v €ovTtoig otevalopey vioBesiov
anekdeyduevol, TV AmoAdTpcty Tod ochuatog nudv/mas também nds mesmos, que temos as

primicias do Espirito, nés mesmos gememos em nds mesmos, aguardando a adocdo, a

48 COLLINS, R., A Primeira Carta aos Tessalonicenses, p.420.
4 BARBAGLIO, G., As cartas de Paulo, p. 105.

50 DUNN, J., A teologia do apéstolo Paulo, p. 83.
SLOLIVEIRA, F., Corpo e corporeidade, p. 35-86.

%2 KREITZER, L., Corpo, p. 296-303.

%8 KREITZER, L., Corpo, p. 296-303.
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redencdo do nosso corpo” (Rm 8,23b). Além disto, Kreitzer>* ainda destaca que cdua foi
usado para falar a respeito da finitude e da limitacdo humana provocada pelo pecado, ja 0 corpo
espiritual faz a ligagdo com as questdes que surgiram em relacdo a ressurreigéo.

A dimenséo corporal pode ser entendida através das diversas areas de conhecimento,
mas, para este estudo a compreensdo do corpo humano é utilizada dentro da visdo
antropologica. Contudo, ainda é necessario “refinar” a palavra corpo (cdua/soma) para a
teologia paulina com o intuito de delimitar este conceito. Apesar de Paulo se referir ao corpo
como uma unidade na carta aos Romanos, ainda é preciso enteder melhor o conceito de corpo
(oc®ua), no sentido de corporeidade, e posteriormente carne (cép&), no sentido de corpo fisico.
Segundo Dunn®®, a palavra corpo no grego antigo e no contexto atual significa cadaver, dando
a impressdo que o corpo esteja separado da pessoa, 0 que ndo seria correto afirmar na
antropologia Paulina. Desta forma, a fim de dar precisdo ao conceito de corpo como soma usa-
se 0 termo corporificacdo para demonstrar que o eu corporificado esta em relacdo e é por ele
que a pessoa experimenta e se abre para a realidade relacional e para 0 mundo.

Na carta aos Romanos, Paulo exorta os irmaos para a oferta integral do corpo a Deus,
como sinal do soma como uma unidade: “ITapaxol® odv VudG, adedpoi, Sid TdV oikTpudV
00 @god, mopactical T coOpaTa VUOY Buciav (doav, aylav, «t@ Oed» edapecsTOV, THV
Aoywnyv Aatpeiav dudV/Exorto-vos, portanto, irmaos, pelas misericordias de Deus, a que
oferecais vossos corpos como sacrificio vivo, santo e agradavel a Deus: este é 0 vosso culto
espiritual. (Rm 12,1). De acordo com Collins®, o corpo (c@®pua) constitui a pessoa como um
ser vital e social, reafirmando o argumento anterior de Dunn sobre a relacionalidade.

De acordo com Schnelle®, o apdstolo adota uma visdo neutra do corpo (c@®ua), para
dizer que o corpo é necessario devido a existéncia pessoal. Assim orienta Paulo sobre o
relacionamento dos esposos para se doarem mutuamente, isto é, faz parte da natureza preterida
pelo Criador que haja a doagdo unitiva entre 0s esposos: “f] Yovi], 0D i6i0v GOUOTOG OVK
€€ovotdlel, AAAL 0 avnp; opoimg d¢, kol 0 avnp Tod idiov copatog ovk £Eovatalet, GALL 1
yovi)/A mulher ndo dispbe do seu corpo; mas € o marido que dispde. E do mesmo modo, o
marido ndo dispde do seu corpo; mas é a mulher quem dispde” (1Cor 7,4). No caso de Paulo,
ele afirma que carrega as marcas de Jesus em seu proprio corpo, em virtude da misséo conferida

pelo Mestre: “Tod Aoumod, KOTOLG Lot UNSEIC TaPEXETM: €YD Yop Ta oTiypata Tod Incod &v 1@

54 KREITZER, L., Corpo, p. 296-303.

5 DUNN, J., A teologia do apéstolo Paulo, p. 86.

% COLLINS, R., A Primeira Carta aos Tessalonicenses, p. 420.
5" SCHNELLE, U., Paulo, p. 636.
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ocopati pov Pactalm./Sobre isso, doravante ninguém mais me aborreca. Pois trago em meu
corpo as marcas de Jesus” (Gl 6,17a). E, ainda, no aspecto mais radical da existéncia humana
que seria de queimar 0 corpo caso ocorresse a auséncia do amor de Deus no conhecido hino a
caridade “Ainda que entregasse meu corpo as chamas, se ndo tivesse a caridade, isso nada me
adiantaria” (1Cor 13,3).

De acordo com Schnelle®®, Paulo aprofunda as questdes em que o corpo (cdua)esta
exposto ao pecado e a morte demonstrando um drama existencial referente a constituicao
humana corrompida pelo pecado: “Takainwpog £yd dvOpwmog! Tic pe pvoetat £k T0D GOUATOG
100 Oavdatov tovtov?/Infeliz de mim! Quem me libertara deste corpo de morte?” (Rm 7,24). O
desenvolvimento de uma visdo negativa do corpo (o@®pa) que o apdstolo traz, remete a fraqueza
humana ao qual o corpo esta submetido pelo sofrimento. Segundo Cappelli®®, corpo e espirito
ndo estdo justapostos na pessoa, mas a pessoa se afasta da realizacdo da vontade de Deus e até
mesmo da salvagdo oferecida por Ele devido ao pecado. Murphy®® desenvolve a tematica da
morte em Paulo com duas dire¢des: a primeira delas se refere a uma vida inauténtica que veio
através do mau uso da liberdade de Addo ao recusar a vontade de Deus; a segunda, que esta
intrinsecamente ligada a primeira, € a morte fisica como consequéncia da existéncia inauténtica
da criatura humana. Em Rm 6, ha uma énfase na passagem daquele antigo homem, que estava
sob o0 dominio do pecado, para uma vida nova em Cristo. O argumento negativo gira em torno
do pecado pessoal salientando que a carne é fraca, leva ao pecado, leva as paixdes que destroem
0 homem e o separam de Deus: “Aéywm 6¢, [Tvedbpatt nepumateite, Kol Embopiov copkog ov un
teléonte/Digo, porém, conduzi-vos pelo Espirito e o desejo da carne de modo algum
cumprireis” (Gl 5,16). Paulo também esta preocupado com os tessalonicenses em um nivel de
pecado comunitario, e ndo apenas, pessoal, pois eles ainda estdo expostos aos costumes pagaos
que levavam ao pecado. Esta visdo negativa do corpo tem reflexos até os dias de hoje passando
por diversas épocas e acentos.

Schnelle®! destaca que ha uma visdo positiva referente ao corpo (c@®ua) no sentido de
protegé-lo do pecado quer seja dos exageros do comer e do beber ou do pecado gerado pela ma
conduta sexual. A importancia que Paulo acentua serve para ressaltar que o corpo é templo do
Espirito Santo: “f odk oidate &1 10 MU0 VPV vadg Tod dv duiv Ayiov Tlvedpoatdg éottv, 00

Exete amd Oeod? kai ovK £01€ eovtdv”’/Ou nao sabeis que 0 vosso corpo é templo do Espirito

% SCHNELLE, U., Paulo, p. 636.
% CAPPELLI, G., Corpo. p. 147.
8 MURPHY-O’CONNOR, J., A antropologia pastoral de Paulo, p. 95.
61 SCHNELLE, U., Paulo, p. 637.
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Santo, que esta em vos e que recebestes de Deus?... e que ndo pertenceis a vos mesmos? (1Cor
6,19); e, por fim, glorifica a Deus com o seu proprio corpo: “kotd TV dmokopodokioy Kol
EAmida pov &1L €v 0Bdevi aioyvvOnocopat, GAL €v mhorn TopPNCiY, MG TAVIOTE KOl VOV,
peyorvvOnoetal Xptotog v Td copati pov, gite o1 {of|g gite oo Bavdatov/Conforme minha
expectativa e esperanca, € de que em nada serei confundido, mas com toda a ousadia, agora
como sempre, Cristo serd engrandecido no meu corpo, pela vida ou pela morte (FI 1,20). O
corpo participa da existéncia humana, possuindo dignidade propria conforme reza o salmista
“Por isso meu coracdo se alegra, minhas entranhas exultam e minha carne repousa em
seguranca; pois ndo abandonaras minha vida no Xeol, nem deixaras que teu fiel veja a cova!”
(SI 16,9-10). A analise desta exclamacdo leva a crer que a natureza humana e a espiritual estdo
em sincronia. Em inUmeros outros textos das Sagradas Escrituras, é possivel perceber que as
duas areas se comunicam e se influenciam diretamente.

Schnelle®? destaca ainda que o corpo (c@dpa) é tdo importante para Deus que Ele mesmo
se encarnou (Jo 1,1-18). A salvacdo prometida por Cristo leva em conta toda a histéria da
pessoa humana como uma unidade inteira em vista da parusia. Neste sentido, Paulo faz uma
distingdo entre corpo atual e corpo ressurreto na carta 1Corintios (1Cor 15,12-35) ao falar sobre
a ressurreicio de Cristo. Segundo Dunn®, o corpo de morte termina em corrupgao,
decomposicdo, é limitado e sujeito a morte, porém, o corpo da ressurrei¢do é transformado e
participa da gléria de Cristo. De acordo com Capelli®, na historia do cristianismo, também se
tentou resgatar uma visdo positiva do corpo com a doutrina de Tomas de Aquino ao definir a
unido substancial da alma e do corpo. A partir dai se desenvolvem as filosofias personalistas
no século XX com reflexos na antropologia teoldgica. Segundo Dunn®®, 0 pensamento paulino
ja previa a pessoa como um ser de relacdes, com implicagdes sociais e participante do corpo de
Cristo.

Na andlise realizada por Schnelle®®, ha um segundo significado de corpo denominado
carnalidade (cpé), recorrente em 91 citagdes®’ nas cartas paulinas e que se divide em duas
dimensdes: neutra e negativa. Dunn® complementa que este significado nos textos de Paulo

contém uma controvérsia, por ser de campo muito amplo. Ele também reafirma as duas

62 SCHNELLE, U., Paulo, p. 639.

8 DUNN, J., A teologia do ap6stolo Paulo, p. 91.

8 CAPPELLI, G., Corpo, p. 148.

% DUNN, J., A teologia do ap6stolo Paulo, p. 92.

8 SCHNELLE, U., Paulo, p. 640.

67 BORNSCHEIN, F., O Conceito de carne (sarx) na teologia paulina, p. 384.
% DUNN, J., A teologia do apéstolo Paulo, p. 93.
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dimensdes antes citadas e relaciona o sentido fisico material do corpo com o sentido hebraico
de basar, e o sentido antagonista como principio de pecado sendo a carne uma forc¢a hostil a
Deus cuja influéncia vinha do helenismo. Além disto, Dunn® alerta para outro perigo que é
extrinseco a antropologia paulina, cuja confuséo ocorre no nivel linguistico. No inglés, o termo
“flesh/carne”, por si sd, remente a um uso inadequado para falar de carne no sentido paulino.
Bornschein ° traz a questdo da carne (cap&) naquilo que se entende por vinculos de
descendéncia de uma pessoa, a isto é possivel perceber que tanto no AT como no NT héa
inimeros textos que apresentam a matriz genealdgica dos personagens. Para falar sobre
descendéncia sdao usados termos como aqueles que “nascem segundo a carne’: “GAA’ 0 p&v €k
Tiig Todiokng, kotd oapka yeyévvnrar/Mas o da serva foi gerado segundo a carne” (Gl 4,23);
ainda, para falar da descendéncia do povo de Israel é preciso voltar-se para o0 AT para chegar
em Jesus Cristo. “®@v oi matépeg; koi & OV 6 Xp1otdc/aos quais pertencem os patriarcas, e dos
quais descende o Cristo” (Rm 9,5).

Na primeira dimenséo fisica da carne (cép&), Dunn adota uma visdo neutra afirmando
que a carne sofre por doencas, dores e até mesmo por modificacdes na forma como as causadas
pela circuncisdo. Neste plano ficam as situacdes que em si sdo extrinsecas a cada pessoa, porém
elas provocam sofrimento a realidade humana. A fim de analisar o uso de cép& no aspecto de
fragilidade e corruptibilidade, Dunn’* distingue por aquilo que esta presente na carne, isto &,
pertence a vida na terra em detrimento daquilo que acontece segundo a carne, nos desvios
humanos, confiando apenas e tdo somente em suas fraquezas. Dunn’? indica que a carne se
torna ma quando o homem constrdi sua vida nela, ou seja, a vida no nivel terreno traz
consequéncias que incidem na criatura podendo afastar-se ou aproximar-se o criador da
criatura.

Uma outra dimens&o que traz Schnelle’, refere-se a uma visdo negativa ao considerar
a pessoa humana fechada em si mesma e tentando viver somente das proprias forgas. A vida na
carne nao consegue passar do plano fisico e daquilo que esta ao alcance do conhecimento e da
razdo, isto é, falta-lhe a dimensdo transcendental. Quanto a isto, Paulo adverte que a vida da
carne é dominada pelas paix6es pecaminosas e tal conduta levaria aqueles homens a morte:

“8te yap Nuev &v T copki, Té modMpato TBV AuapTIdV 6 S1é Tod VOpoL évnpysito &V Tl

% DUNN, J., A teologia do ap6stolo Paulo, p. 95.

O BORNSCHEIN, F., O Conceito de carne (sarx) na teologia paulina, p. 386.
T DUNN, J., A teologia do apéstolo Paulo, p. 94.

2 DUNN, J., A teologia do apdstolo Paulo, p. 94.

8 SCHNELLE, U., Paulo, p. 640.
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péleoy UMV, €ic 0 kaprogopfical t@® OBavate/Quando estadvamos na carne, as paixdes
pecaminosas que através da Lei operavam em nossos membros produziram frutos de morte.”
(Rm 7.,5).

Para Paulo, o corpo no sentido de cap& € um assunto muito caro, como pdde ser
observado pela pesquisa acima. E como ha grande incidéncia em seus escritos, € possivel
realizar uma separagao por areas. A classificagdo trazida por Dunn’ ajuda a entender ainda
mais a antropologia paulina através do fio condutor da mortalidade humana: 1) no sentido de
“fraqueza”, herdado do pensamento hebraico: “domep yap S THG TapPAKONG TOD £VOG
avOpoOTOL, AUOPTO®AOL KATESTAONGOV 01 TOAAOL, 0UTMOC Kol d1d TG VKON G TOD £vOg, diKkatot
kataotadnioovtal ol toAloi/De fato, de modo que, como pela desobediéncia de um sé homem,
todos se tornaram pecadores, assim, pela obediéncia de um so, todos se tornardo justos” (Rm
5,19); 2) na fraqueza da carne como oposi¢ao ao reino: “amoxoAvyat TOV Yiov avtod v €loi,
tva evayyedlopatl adtov év Toig £Bveoty, e00mg 00 mpooaveBEuny capki kol aipaty/Revelar
o Filho dele [de Deus] em min, para que eu o evangelizasse entre 0s gentios, ndo consultei
carne nem sangue” (Gl 1,16); 3) com a conota¢do moral que ninguém é justificado diante de
Deus: “6t1 €£ &pymv vopov ov dikauwbnoeton toca odp&/porque pelas obras da lei ninguém
serd justificado” (Gl 2,16); 4) da carne como instrumento para o pecado: “T¢ p&v voi Soviedm
voum Ocod, 1] 0¢ capki vouwm aupaptiog pela razéo sirvo a lei de Deus e pela carne a lei do
pecado” (Rm 7,25); 5) quando a carne ¢ confrontada com o Espirito “10 yap @povnuo Tiig
oapkoOg Oavatog; TO 6& pdVNE TOD TVeDpOTOS, (N Kal ipnyn/0 desejo da carne é a morte,
porém, o desejo do espirito é vida e paz” (Rm 8,6); 6) como fonte de hostilidade a Deus “Oi 8¢
100 Xprotod Incod, v cdpka Eotadpmcay oV Toi¢ madnfuacty Kai toilg Embupioig/Pois 0s
que séo de Cristo Jesus crucificaram a carne com suas paixdes e desejos” (Gl 5,24).

Schnelle’™ destaca que Cristo se encarna na realidade humana a fim de redimir a carne
que fora corrompida pelo pecado, pois € nela que o pecado encontra forca para escravizar a
pessoa humana. Porém, em Cristo as relacOes, fraquezas e imperfei¢cdes sdo todas redimidas
por causa da sua morte e ressurrei¢do, tudo € iluminado com a sua luz e ndo ha nada que fique
oculto ao olhar do redentor. Através do evento salvifico fica claro para Paulo que o problema
ndo ¢ a carne em si, mas a exposi¢ao da carne ao pecado: “&i 6¢ 6 o0 B w, &ymd TODTO TOD,
OVKETL &y Kotepyalopat avto , GAAA 1) oikoboa &v €uol auaptio/Mas, Se 0 que nao quero,

isto eu faco, j& ndo sou eu que ajo, e sim o pecado que habita em mim” (Rm 7,20).

4 DUNN, J., A teologia do apéstolo Paulo, p. 95.
> SCHNELLE, U., Paulo, p. 641.
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Assim Paulo consegue realizar uma sintese entre o pensamento das tradi¢Ges hebraica
e helénica mostrando que cabe a cada pessoa buscar a vida do Espirito a fim de que nédo se
perca naquilo que é limitado e passageiro. O objetivo do apostolo é dizer que todo o ser humano
pertence a Deus e para Ele retornard, mas era necessario aprofundar a dimens&o corporal para

uni-la com os aspectos espirituais que serdo desenvolvidos na proxima etapa do estudo.

3.3. “1i yoyr/a alma”

A palavra “alma” possui sua origem no grego yoyn € foi usada nos escritos paulinos
cerca de 11 vezes’®. De acordo com Chamblin’, este termo é usado para caracterizar a
passagem libertadora da pessoa interior para a pessoa exterior. Albertin’® destaca que a
definicdo de alma, no contexto paulino, considera a heranga ou ao menos a presenca de duas
culturas vigentes na época. Por um lado, psyque (yuyn), oriundo do grego classico, traz a nogao
de imortalidade da alma por ela continuar vivendo apds a dissolucéo do corpo. Por outro lado,
nefesh (alma), na lingua hebraica, define a pessoa como um todo. Neste sentido, Collins™
corrobora este argumento ao afirmar que a alma identifica a pessoa como um ser vital; Elias®
sublinha que a forca vital dentro da humanidade vem de Deus. Desta forma, € preciso retornar
ao inicio da criagdo quando Deus insuflou a vida no ser humano, Ele préprio criou a matéria e
deu vida a esta matéria: “Entao IHWH Deus modelou 0 homem com a argila do solo e insuflou
em suas narinas um halito de vida e o homem se tornou um ser vivente” (Gn 2,7). Chamblin®
traz um conceito mais amplo a respeito do termo “alma”, ao considerar a pessoa como um todo,
isto €, uma pessoa capaz de usar a razdo, os sentimentos, ser dotada de esperanca, capaz de
alcancar objetivos e até mesmo de se doar inteiramente. Este conceito de vida pode ser
encontrado na carta 2Corintios, em que Paulo fala sobre os fatos que aconteceram na sua
historia, tudo aquilo que ele participou e que constitui o seu legado: “ Eym 8¢, paptopa tov
Ocov gmkoroduan ént v unyv yoynv/Eu, porém, invoco a Deus como testemunha da minha
vida” (2Cor 1,23a).

A viséo da totalidade da pessoa destaca que a dimenséo vital ndo se refere somente ao

mundo interior, ela esta em relacdo com o ambiente, mas nem por isto ha uma degradagéo por

6 SCHNELLE, U., Paulo, p. 690.

" CHAMBLIN, K., Psicologia, p. 1021-1034.

8 ALBERTIN, F., Explicando as cartas de Sdo Paulo, p. 123.
" COLLINS, R., A Primeira Carta aos Tessalonicenses, p. 420.
80 ELIAS, J., 1 & 2 Thessalonians, p. 242.

81 CHAMBLIN, K., Psicologia, p. 1021-1034.
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causa dos fatores externos. Schnelle®? destaca que ndo importam caracteristicas externas como
a nacionalidade da pessoa, isto é, se € judeu ou grego, mas que todos estdo sujeitos as
dificuldades da vida. Este argumento pode ser resgatado da carta aos Romanos, em que Paulo
discorre a respeito das a¢fes boas e mas que 0s homens praticam: “OAly1ig kol otevoywpio émi
macav yoynv avlpomov tod kotepyalopévov 10 kakdv, Tovdaiov tE TPATOV TPATOV,
kai "EAAnvoc/Aflicdo e angustia sobre toda alma do ser humano que pratica o mal, do judeu,
por primeiro, e também para o grego” (Rm 2,9). Neste caso, 0 apdstolo explicita uma ordem
hierarquica porque os judeus conhecem a lei e por isto tem mais responsabilidade, enquanto 0s
gregos ndo pertencem ao povo que recebeu a revelacdo de Deus na histéria da salvacao.
Contudo, ele argumenta que no ambito da dignidade humana Deus considera cada pessoa na
prépria individualidade, sem discriminar ninguém, e sequer tem preferéncia sobre
nacionalidade, classe social, raga ou cor “o0 yép €oTv TpocwmoANUyia Tapd T Oe®d/Porque
Deus néo faz acepcéo de pessoas” (Rm 2,11; vide também Rm 10,12; 1Cor 12,13; Gl 3,28; Cl
3,11).

A antropologia paulina conjuga corpo e alma como unidade, pois cada parte ndo pode
obter experiéncias separadamente. Elias® sinaliza que por Paulo considerar a alma como
participante do todo da pessoa, segundo ele, ela ndo se reduz a um componente isolado tendo
experiéncias separadas do resto da pessoa. Schnelle®* traz uma perspectiva mais ampla para
traduzir a vida em sua plenitude. Ele destaca o sentido de cada discipulo estar disposto a dar a
vida aos outros pela causa do Evangelho, assim como fizeram Paulo, Prisca, Aquila (At 18,8).
Para Paulo, o significado de doar a vida vai muito além da realidade fisica, como o ato de doar
sangue ou 6rgdos para a sobrevivéncia de outrem; para ele, o sentido desta afirmacédo se da
seguindo o exemplo de Cristo. Schnelle® afirma que doar a vida é arriscar-se por outro e estar
disposto de entregar a propria vida pela obra de Cristo. Dunn® vai mais além no pensamento
paulino, usando até mesmo o conhecimento acerca do conceito de pessoa usado nos tempos
atuais. Segundo ele, a constituicdo do individuo é tdo complexa que a psyque separadamente
ndo consegue abarcar a totalidade interior da pessoa humana.

Contudo, quando Paulo quer alertar os tessalonicenses sobre preservar a vida livre do

pecado, ter uma vida reta para alcancar a santidade de vida em vista da parusia, na realidade

8 SCHNELLE, U., Paulo, p. 690.

8 ELIAS, J., 1 & 2 Thessalonians, p. 242.

8 SCHNELLE, U., Paulo, p. 690.

8 SCHNELLE, U., Paulo, p. 690.

8 DUNN, J., A teologia do apdstolo Paulo, p. 111.
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ele estd observando os ensinamentos de Jesus. No Evangelho, é possivel encontrar vérias
recomendacdes para configurar a existéncia na pessoa de Cristo e assim herdar a vida eterna:
“Tiyap deeAel GvOpomov KepdT|GaL TOV KOGHOV OA0V Kol {numOfvar Ty yoymv adtod; ti yop
ool avOpwmog avtdAlaypa tig yoyiic avtod?/Pois, 0 que aproveita ao homem ganhar o mundo
inteiro e arruinar sua alma? Pois, que daria 0 homem em troca de sua alma?” (Mc 8,36-37).
Este ensinamento de Jesus coloca em ordem de prioridade aquilo que realmente importa para
a salvacdo e deixa em segundo plano a realidade passageira deste mundo, isto é, Paulo
descobriu em seu coragdo e empenhou a prépria vida testemunhando que o mais importante

nesta vida é, na verdade, a vida futura em Deus.

3.4. “t0 wvevpo/o Espirito”

A palavra espirito possui sua origem no grego pneuma (mvedpo) — ruah, no hebraico —,
sendo usada amplamente nos escritos paulinos. Dunn®’ adverte que este termo possui dois
significados para Paulo, e que, por isso, o leitor precisa distinguir quando se fala de “espirito
humano” e/ou de “Espirito Santo”, divino. Ao tratar do espirito humano, Paulo quer mostrar
que na criatura humana ha uma dimens&o que estd em contato com o Criador, ou seja, 0 homem
néo foi largado no mundo depois da criacdo, criador e criatura continuam a comunicar-se e a
relacionar-se.

A distingdo tricotomica utilizada por Paulo (“corpo, alma e espirito”), e depois
desenvolvida pelos Padres gregos, apresenta o espirito como uma dimensao interior da pessoa
humana. De acordo com Denney®, “alma e espirito” significam que h4 vida na pessoa humana,
enquanto a “alma” possui vida na dimensao corporal, a vida do “espirito” € relacdo e comunhdo
com Deus. Segundo Chamblin®, falar em espirito e em carne remonta ao dualismo que ha
muito tempo é tratado na filosofia e na cultura. Se por um lado, o espirito é a habitacdo de Deus
e representa 0 homem interior, por outro lado, a carne ou matéria & vista como méa na Vviséo
platonica. Schnelle®® argumenta que o Paulo ndo enxerga a dualidade no ser humano conforme
a classificacdo da antropologia helenista, porém a existéncia humana deve ser compreendida

sob diferentes perspectivas.

8 DUNN, J., A teologia do apdstolo Paulo, p. 109.

8 DENNEY, J., The Epistles to the Thessalonians, n. 255.
8 CHAMBLIN, K., Psicologia, p. 1021-1034.

% SCHNELLE, U., Paulo, p. 694.
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Para Collins®, o espirito identifica a pessoa como uma criatura. Ja Schnelle®? argumenta
que Paulo teria acrescentado o vocabulo espirito (mvebua) para dizer que Deus pode fazer algo
novo no individuo e assim a unidade da pessoa é fundamental para apresentar algo completo e
integro a Deus. Apesar das fraquezas humanas, que levam o homem a fazer aquilo que néo é
da prépria vontade e que muitas vezes o afastam de Deus, ha uma forga no homem interior que
o faz retornar ao Criador: “A10 ovk &ykaxkoduev; GAN &l kol 0 &€ MudV avOpwmoc
drapbeipeton, GAL’ 0 om NUAV dvoakawvodton HuéEPQ kai uépg/Por isto, ndo nos deixamos
abater. Pelo contrario, embora em nos, 0 homem exterior v caminhando para sua ruina, o
homem interior se renova a cada dia” (2Cor 4,16). Elias®® faz a ligacdo da carne, que é fraca e
carente de Deus, apontando que Paulo da animo as pessoas tranquilizando, com isso, 0S
romanos convertidos. Neste sentido, a afirmacéo de que o Espirito de Deus habita na pessoa €
a condicdo para que cada um possa experimentar o reino aqui na terra e ter esperanca na vida
em Deus ap6s a morte.

A pregacdo de Paulo enfatiza a supremacia do espirito (rvedpo) na constituicdo do ser
humano, pois “t0 ITvedpo tod Ogod/0 Espirito de Deus” habita o nlicleo mais essencial da
pessoa. Segundo Elias® o mover do Espirito de Deus e a vontade ou o desejo interior do “t0
nvedua 1o avOpmdmov/o espirito do homem” podem estar em didlogo, no entanto Paulo ndo
deixa isto muito claro: “tic yap oidev avOpdmov T Tod AvOpdTOL, £l R O Tvedpa Tod
avOpodmov 10 &v awTt®d? olTMg Kol T TodD Ogod ovodeig Eyvokev, & pun 10 Ilvedua tod
®c0d/Quem, pois, dentre os homens conhece o que é do homem, send@o o espirito do homem
que nele estd? Da mesma forma, o que estd em Deus, ninguém o conhece sendo o Espirito de
Deus” (1Cor 2,11). Para resolver esta questdo, Elias® remete a carta aos Romanos, a qual
contém a paternidade de Deus a humanidade: “Ov yap érdPete mvedua dovieiog moAv €ig
Po6Pov, aALL EMéPete mvedua vioBesiac, &v @ kpalopev, APPA! O IMothp! avtoTd Mvedpa
CLUUOPTVPEL T TveLpOTL NUOVY dTt Eopev Tékva @cod/Com efeito, ndo recebestes um espirito
de escravos, para recair no temor, mas recebestes um espirito de filhos adotivos, pelo qual
chamamos: Abba! Pai! O proprio Espirito se une ao nosso espirito para testemunhar que
somos filhos de Deus” (Rm 8,15-16). A afirmacdo de Paulo deixa claro que cada homem e

mulher é filho de Deus e pode clamar por Deus chamando-o de Pai, como se da igualmente em

%1 COLLINS, R., A Primeira Carta aos Tessalonicenses, p. 420.
92 SCHNELLE, U., Paulo, p. 691.

B ELIAS, J., 1 & 2 Thessalonians, p. 242.

% ELIAS, J., 1 & 2 Thessalonians, p. 242.

S ELIAS, J., 1 & 2 Thessalonians, p. 242.
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Gl 4,6-7. A filiagdo, mesmo sendo adotiva, j& é declarada por Cristo no Evangelho de Jodo:
“Topevov 0& TPOC TOVG AGEAPOVS LoV Kol i avtolc, Avafaive mpog tov Iatépa pov Kol
[Matépa DudV, kai Ocdv pov kai Ocov vudV/Subo a meu Pai e vosso Pai: a meu Deus e vosso
Deus” (Jo 20,17b). Paulo retoma os escritos do AT e atesta a filiagdo divina da humanidade:
“Kai "Ecopat vpiv gig [atépa, kol vpeic Eoec0é Buyatépag, Aéyer Kopilog [avrokpdtwmp/Serei
para vés pai, e sereis para mim filhos e filhas, diz o Senhor Todo-poderoso” (2Cor 6,18).

Apesar da énfase que Paulo dé ao espirito (nvedpa), Chamblin® destaca que a “carne e
0 espirito” precisam da salvagdo de Deus, ou seja, ndo é possivel salvar apenas o espirito e
deixar a carne morrer no pecado. A purificacdo em vista da parusia precisa contemplar as duas
dimensdes do ser humano: “Tovtag odv &yovieg tig &mayyedac, dyamnrol, kadapicmpey
€0VTOVG OMO TAVTOG LOAVGHOD GOPKOG KOl TVELLOTOG, EMITEAODVTEG AYIWGVUVIV &V QOP®
®cod/Carissimos, de posse de tais promessas, purifiquemo-nos de toda mancha da carne e do
espirito. E levemos a termo a nossa santificacdo no temor de Deus” (2Cor 7,1). Além disto,
Dunn®’ complementa que a psyque tem uma importancia muito relevante no conceito de
pessoa, porém o espirito humano € a realidade mais excelsa de cada pessoa. Este, por sua vez,
ndo pode estar fechado em si mesmo, mas aberto ao Espirito de Deus e somente através desta
abertura é que o ser humano pode ser completo.

Em suma, a preocupacao de Paulo em cuidar das comunidades evangelizadas em vista
da parusia reforcou o modo de vida que Cristo ja havia ensinado e agora foi complementado.
Por exemplo, na carta aos Colossenses é possivel perceber que o apdstolo fala desta nova
maneira de ter sentimentos de compaixao, humildade e mansiddo, como também uma nova

maneira de agir através do perdao:

Portanto, como eleitos de Deus, santos e amados, revesti-vos de sentimentos de compaixao,
de bondade, humildade, mansiddo, longanimidade, suportando-vos uns aos outros e
perdoando-vos mutuamente; como o Senhor vos perdoou, assim também fazeis vds. Mas
sobre tudo isso, revesti-vos do amor que tudo liga juntamente em perfeita harmonia. E
reine em vossos coracdes a paz de Cristo, a qual fostes chamados em um s6 corpo (Cl 3,12-
15).

% CHAMBLIN, K., Psicologia, p. 1021-1034.
" DUNN, J., A teologia do apdstolo Paulo, p. 111.
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O proposito de trazer esta pericope de Colossenses apds o desenvolvimento dos temas
da antropologia de 1Ts 5,23 ¢ para reforcar ainda mais que Paulo conhecia a fraqueza humana,
seus dramas e conflitos. A exemplo da mensagem pregada por Cristo, Paulo foi sensivel ao
sofrimento humano e tentou trazer uma mensagem de esperanca, corrigindo as atitudes que

afastam os cristdos de Deus.

3.5. A conclusao da carta

O término da pericope 1Ts 5,23-27 marca a conclusdo da carta de Paulo dirigida aos
irmaos de Tessal6nica. As palavras finais de despedida remontam a uma estrutura dialogal que
permite perceber que, de fato, houve uma relacdo estabelecida entre o emissor e 0s
destinatéarios. Antes das palavras de despedidas hd uma espécie justificativa pela qual os
tessaldnicos ndo deveriam perder a esperanca e manter-se no caminho de Deus até a parusia.
No V.24 aparece o termo fidelidade como suporte para a perseveranga da comunidade: “Quem
vos chamou é fiel, e ¢ ele que agira” (1Ts 5,24). Morris® justifica que o tema da fidelidade de
Deus perpassa as duas aliancas realizadas com o povo e que, apesar das infidelidades do povo,
Deus continua fiel as suas promessas.

O contetdo da exortacdo final remete ao tema da esperanca assim como foi iniciada a
carta. Segundo Pitta®®, das trés virtudes teologais a esperanca se destaca entre os cristios que
esperam a segunda vinda de Cristo. Ja para 0s ndo crentes que ainda ndo ouviram o anuncio da
Boa Nova ou ndo aceitaram o Evangelho, o futuro é sem esperanca de que haja um novo céu e
uma nova terra. Segundo Trimaille’?°, Paulo manifesta trés exigéncias na despedida da carta:

Na primeira das exigéncias, Trimaille'®! ressalta a reciprocidade em pedir oracdes a
Igreja Tessal6nica, no v.25. Este pedido reflete uma realidade natural entre as pessoas que
estabelecem amizade. Nesta carta, Paulo aprofunda ainda mais o pedido de reciprocidade
expressado pela atitude de oracdo, pois se trata de uma comunidade cristd ao qual foi anunciada
a Boa Nova de Jesus Cristo.

Segundo Trimaille'®2, o amor entre os irmdos da Igreja é a segunda exigéncia que do

apostolo, tendo em vista que este € o elemento unitivo da comunidade. A forma escolhida por

% MORRIS, L., Fé, p. 536-543.

¥ PITTA, A., Cartas paulinas, p. 82.

10 TRIMAILLE, M., A primeira epistola aos tessalonicenses, p. 109.
11 TRIMAILLE, M., A primeira epistola aos tessalonicenses, p. 109.
192 TRIMAILLE, M., A primeira epistola aos tessalonicenses, p. 109.
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Paulo para manifestar o amor entre todos os membros da Igreja € através do désculo santo, no

v.26. Conforme Barbaglio®®

, este gesto deve ser realizado entre todos os pertencentes da Igreja,
evitando qualquer distin¢éo de pessoas, tendo em vista que o beijo da paz expressa 0 amor e a
solidariedade que precisam ser vivenciados na comunidade. Collins® tem um olhar disruptivo
e argumenta que talvez aquela comunidade estivesse se dividindo e este gesto seria uma
maneira de reaproximacao entre eles. Faw'® também corrobora neste argumento, expressando
que os lideres da comunidade haviam enviado uma mensagem a Paulo a fim de pedir conselhos
para seus membros.

Por fim, Paulo quer que esta carta seja direcionada a todos e sem a excecéo de ninguém
daquela Igreja, como se vé no v.27. Segundo Trimaille'%, a leitura das cartas apostdlicas nas
assembleias litdrgicas se tornou um habito por possuem tamanha consideracdo pela
comunidade cristd daquela época. Barbaglio 1% corrobora no sentido que Paulo estava
preocupado com a reunido da comunidade para escutar a Palavra e por isto sabia que neste

ambiente sua carta seria lida por todos.

Concluséao

Este estudo procurou resgatar os elementos antropoldgicos que Paulo descreve nesta
carta, por isto foi delimitado o v.23, no qual constam os trés conceitos da totalidade da pessoa
humana: “corpo, alma e espirito”. A antropologia tripartida desenvolvida por Paulo ndo ¢ um
conceito fragmentado, mas fundado na unidade da pessoa humana. Assim, foi possivel abstrair
o significado de cada uma das partes tragando um paralelo com outros textos do corpus paulino.

Em primeiro lugar, foi realizada uma contextualizacao relativa aos aspectos da Igreja
de Tessalénica. Daquela cidade foi possivel perceber que a preocupacdo de Paulo era em
relacdo a manutencdo da conversdo daquela comunidade, tendo em vista ser um povo muito
diverso em etnias, cultos e com praticas pagas. Isto se deve a localizacéo da cidade, por estar
em rota de comércio, facilitando os aspectos econdémicos, assim como se observa pelo fato que
havia a presenca de artesfes e comerciantes. Por fim, este escrito foi considerado uma carta

devido aos elementos constitutivos que a estruturaram como: saudacéo inicial, orientacdes e

18 BARBAGIO, G., As cartas de Paulo, p. 106.

104 COLLINS, R., A Primeira Carta aos Tessalonicenses, p. 420.

15 FAW, C., On the Writing of First Thessalonians, p. 223.

18 TRIMAILLE, M., A primeira epistola aos tessalonicenses, p. 109.
17 BARBAGLIO, G., As cartas de Paulo, p. 106.
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despedida. Em segundo lugar, por haver um tema principal que era o seguimento a Jesus Cristo,
e até mesmo a parusia como tema secundario.

O presente texto escrito pelo apostolo possui claramente a estrutura de uma carta dado
0s elementos contidos nela como descrito anteriormente. Nela, foi possivel perceber o cuidado
e a preocupacéo de Paulo em conservar a unidade da comunidade e as relagdes com aqueles
que lhe eram caros. A motivacdo para 0 acompanhamento a distancia provavelmente pode ter
sido pelo fato de esta comunidade ser uma das primeiras fundadas durante as viagens
missionarias realizadas por Paulo.

Durante a elaboracdo deste estudo percebeu-se que Paulo d& enfoque maior para a
“dimensao corporal” em detrimento das outras duas partes. Os argumentos trazidos no texto
sugerem que esta énfase tem relacdo com as proprias dificuldades do apdstolo. Diante da
grandeza de Deus ele percebe que a humanidade é cercada por dificuldades e tentacfes que
afastam o homem cada vez mais do Criador. Este sofrimento que cada individuo sente na
propria existéncia é intermediado pela dimensdo corporal que é parte constituinte do ser
pessoal.

A “dimensdo da alma”, da antropologia paulina, traz o elemento que caracteriza a
identidade da pessoa, isto é, o interior da pessoa é o abrigo interior do “eu” onde residem os
pensamentos, as relagBes interpessoais, mas também a liberdade de fazer as escolhas pessoais.
Nesta esfera, o homem pode decidir entre a dualidade “céu e terra” ou pode viver de maneira
“organica”, usufruindo e preservando a criagao e, a0 mesmo tempo, pertencendo a Deus.

Nos escritos paulinos ha uma enorme referéncia ao “espirito” e, por isto, foi necessario
distinguir entre espirito humano e o Espirito de Deus. Mesmo se tratando do espirito humano,
Paulo privilegiou esta dimensdo como relevante por considerar a dimensdo que estd em
comunhdo com Deus. O homem se reconhece como filho de Deus por possuir um espirito,
pertencer a grei do Senhor e poder se comunicar com Deus e com 0S irmaos.

Os versiculos finais da pericope 1Ts 5,23-27 compreendem temas importantes como a
fidelidade da promessa de Deus, pedido de orac&o e instrugdes para convivéncia. Estas breves
palavras, eles revelam que Paulo estava instruindo a comunidade para uma boa convivéncia e,
ao mesmo tempo, dando esperanca para a comunidade perseverar no caminho do bem. O
itinerario proposto na antropologia tripartida que Paulo apresenta na carta aos 1 Tessalonicenses
fornece uma visdo integral da pessoa humana, bem como a constitui¢éo e o proposito a que foi

criada.
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Este estudo foi capaz de reafirmar o ser humano em sua integralidade como uma
unidade desfazendo visdes fragmentadas ou dualistas acerca da pessoa. Diante da unidade do
ser pessoal foi possivel contemplar a beleza da criatura humana como um ser mdltiplo e ao
mesmo tempo uno. Usando da liberdade humana em arriscar-se diante da possibilidade da
existéncia, Paulo parafraseia-se uma comparacdo entre a antropologia tricotbmica com uma
sinfonia, sendo ela provida de harmonia e letra, notas e ritmo simbolizando uma bela cancao.
Assim é a pessoa humana constituida de trés dimens@es que estdo em harmonia e se completam:
“corpo, alma e espirito” (1Ts 5,23). Embora ndo tenha sido abordado o tema do ser humano
como imagem e semelhanca de Deus, percebe-se que ha elementos que caminham neste sentido

para uma possivel relacdo e aprofundamento nesta perspectiva em outro estudo.
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CAPITULO VIII:

Filémon: A carta entranhavel da evangelizacdo paulina

Philemon: the heartfelt letter of Pauline evangelization

Filemon: una carta reveladora de la evangelizacion paulina

Waldecir Gonzaga?

Everton Ricardo Berny Machado®

Resumo

O presente artigo se propde abordar a questdo da evangelizacdo paulina dentro de um contexto
social conflitivo: o sistema escravagista. Como Paulo propde a relagdo “senhor e escravo”
dentro do cristianismo? O anuncio do Evangelho é capaz de transformar uma realidade social?
As Primeiras Comunidades Cristds eram um grupo pequeno e insignificante no Império
Romano, incapazes de fazer frente a ordem vigente, no entanto, Paulo semeia sonhos de uma
nova sociedade baseada na liberdade e fraternidade. O estudo aponta para novas relagdes que
surgem a partir da fé cristd, onde o imperativo do amor fraterno se imp&e sobre as estruturas
da sociedade. A andlise da Carta a Filémon evidencia o estilo afavel e entranhavel de Paulo.
Ele prefere valer-se do convencimento, pelo afeto, do que pela sua autoridade apostolica. A
Carta a Filémon é uma pérola no corpus paulino por sua brevidade e originalidade. O estudo
estd formado por quatro etapas, a saber: apresentacdo da Carta, analise literaria, analise
historica e analise teoldgica. Ao final se apresenta alguns resultados em vista da evangelizacdo
Nos nossos dias.

Palavras-chave: Filémon, Paulo, Evangelizacdo, Escravidao. Fraternidade.

Abstract

The present article addresses the question of Pauline evangelization within a conflictive social
context: the system of slavery. How does Paul propose the relationship between “mister and
slave” within Christianity? Is the proclamation of the Gospel capable of transforming a social
reality? The first Christian communities were a small and insignificant group in the Roman
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Empire, incapable of facing up to the prevailing order. However, Paul sowed dreams of a new
society based on liberty and fraternity. The study points to new relationships that arise from the
Christian faith, where the imperative of fraternal love imposes itself on the structures of society.
The analysis of the Letter to Philemon highlights Paul's affable and endearing style. He prefers
to make use of persuasion, through affection, rather than apostolic authority. The Letter to
Philemon is a pearl in the Pauline corpus for its brevity and originality. The study consists of
four stages, namely: presentation of the Letter, literary analysis, historical analysis and
theological analysis. At the end, some results are presented in view of evangelization in our
times.

Keywords: Philemon, Paul, Evangelization, Slavery. Fraternity.

Resumen

El presente articulo aborda la cuestion de la evangelizacion paulina en un contexto social
conflictivo: el sistema de esclavitud. ;Como plantea Pablo la relacion entre “sefior y esclavo”
dentro del cristianismo? ¢ Es capaz el anuncio del Evangelio de transformar una realidad social?
Las primeras comunidades cristianas eran un grupo pequefio e insignificante en el Imperio
Romano, incapaz de enfrentarse al orden imperante. Sin embargo, Pablo siembra el suefio de
una nueva sociedad basada en la libertad y la fraternidad. El estudio sefiala las nuevas relaciones
que surgen de la fe cristiana, donde el imperativo del amor fraterno se impone a las estructuras
de la sociedad. El andalisis de la Carta a Filemdn pone de relieve el estilo afable y entrafiable de
Pablo. Prefiere hacer uso de la persuasion, a través del afecto, antes que de la autoridad
apostdlica. La Carta a Filemon es una perla en el corpus paulino por su brevedad y originalidad.
El estudio consta de cuatro etapas, a saber: presentacion de la Carta, analisis literario, analisis
histérico y analisis teolégico. Al final, se presentan algunos resultados con vistas a la
evangelizacion en nuestro tiempo.

Palabras clave: Filemon, Pablo, Evangelizacion, Esclavitud. Fraternidad.

Introducéo

A Carta a Filémon € o escrito mais breve e pessoal do epistolario paulino, e um dos
textos autenticamente paulinos®, uma das quatro cartas escritas na prisdo (Filipenses, Filémon,
Efésios e Colossenses), assim conhecidas e chamadas por trazerem afirmacdes de que Paulo
estava em situacio de cativeiro (Fm vv.1.9.13.23; Col 4,3.10; Ef 3,1; 4,1; 6,20; FI 1,7.12-17)°.
Nela, o apdstolo da diretrizes para a comunidade enfrentar o problema da escraviddo a partir
dos valores provindos do Evangelho. Tanto Filéemon como comunidade gque se reine em sua

casa devem se relacionar como irmdo com o “escravo Onésimo”®, que fora evangelizado por

4 GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 19-41; PASTOR, F., Corpus Paulino
Il: Efeioso, Filipenses, Colosenses, 1-2 Tessanocenses, Filemdn, 1-2 Timoteo, Tito, p. 196.

SPEREZ MILLOS, S., 12y 22 Timoteo, Tito y Filemon, p. 776.

® FABRIS, R., Lettera ai Filipesi. Lettera a Filemone, p. 277-280.
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Paulo na prisdo e que agora retorna para a casa do seu “senhor”. O fato de “senhor e escravo”
serem ambos cristdos exigira novas relagdes por parte de Filémon e da comunidade crista. Paulo
espera que Onésimo seja tratado ndo apenas como irmao, mas como “adeA@ov dyomntov/irmao
amado” (Fm 16).

N&o sabemos o0 motivo que levou Onésimo a ausentar-se da casa de Filémon, nem
mesmo conhecemos a situacao que o levou a se encontrar com Paulo na prisdo. Essas e outras
perguntas continuam abertas e dividem estudiosos’. Contudo, a auséncia dessas informagdes
no texto ndo compromete a centralidade da mensagem, que é a evangelizacdo e de que todos
somos iguais diante de Deus, pois Deus ndo faz acepcao de pessoas (Rm 2,11; Rm 10,12; 1Cor
12,13; Gl 3,28; Cl 3,11) e todos podem chamar a Deus de “Appa! 6 [Tatnp!/Abbal! Pai!” (Rm
8,15-16; Gl 4,6-7). Embora Paulo esteja preso, ele reconhece que “a palavra de Deus ndo esta
algemada!” (2Tm 2,9). Desse modo, a prisdo de Paulo serve de encorajamento para os irmaos
proclamarem a Palavra de Deus, anunciarem Jesus Cristo ao mundo. Mas ele pede que isso
tenham comportamentos ético-morais na vida de todos®.

Na carta a Filémon, a Palavra de Deus mostra a sua forca transformadora. Ela é capaz
de gerar vida nova e de renovar as relagfes humanas. Onésimo, evangelizado por Paulo,
precisara assumir a vida nova dos filhos de Deus. Filémon e a comunidade, por sua vez,
precisardo estabelecer novas relagdes com o escravo fugitivo®. Onésimo precisa ser acolhido
ndo mais como escravo’®, mas como “adekpov dyamntév/irmao amado” (Fm 16). Dai surge o
seguinte questionamento: é possivel hoje crer que a Palavra de Deus renova a vida de uma
pessoa e transforme as suas relagées, mesmo para alguém que cometeu um delito na sociedade?

O estudo da Carta a Filémon tem como objetivo analisar a evangelizagdo paulina, a
partir de um fato concreto: a relagdo “senhor e escravo” dentro do cristianismo. Paulo demostra
um “amor entranhavel” pelos envolvidos nesse fato, sobretudo, pelo neofito Onésimo, a ponto
de afirmar: o qual eu “éyévvnoa v 10ig decpoic/gerei em algemas” (Fm 10). O estudo do texto
permite perceber que Paulo nédo se utiliza da sua prerrogativa de apostolo, mas com afabilidade
e da amizade. Desse modo, ele tenta despertar para a vivéncia do amor fraterno. Neste sentido,
Paulo ndo impde nada a Filémon, mas apresenta-lhe uma petitio (peti¢ao) baseada na amizade,

algo emotivo e afetuoso e outros preferem falar do tema ou argumento da mepi @ihiog (acerca

"BORTOLIN, J., Como ler a Carta a Filemon, p. 7.

8 CHAGAS, A. M.; GONZAGA, W., Fé, ética e escatologia paulinas a partir de Galatas (2023).
°PITA, A, Lettera a Filemone, p. 41-43; MARTIN, R. P., Efesini, Colossesi, Filemone, p. 173.
O PITA, A., Lettera a Filemone, p. 45.
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da amizade) e/ou da captatio benevolentiae conquista da benevoléncia, a exemplo do que faz
em Gl 4,8-20™,

O estudo parte de uma breve introducéo acerca da carta de Paulo a Filémon, destacando
a sua originalidade es eu valor teoldgico para o cristianismo; em seguida, realiza-se uma andlise
literaria, apresentando o texto na lingua original grega, propondo uma tradugdo e analisando
cada um dos versiculos; depois, busca-se uma andlise historica, procurando perceber como as
primeiras comunidades cristas procuram resolver o problema da escravidéo; logo apos, realiza-
se um estudo em que se dedica a buscar alguns elementos teoldgicos enfatizando dois valores
cristdos: a liberdade e a fraternidade; por fim, apresentam-se alguns resultados da investigacao

que iluminam a evangelizacéo para os dias de hoje.

1. A Carta a Filémon, sua originalidade e valor

As cartas que Paulo envia para as primeiras comunidades cristds sdo uma etapa posterior
no seu processo de evangelizacdo, em resposta a passos dados ao longo da caminhada e dos
desafios que vo surgindo. E possivel identificar cinco momentos no processo de evangelizacio
paulino, a saber: 1) visita das cidades e anuncio do Evangelho; 2) permanéncia na cidade e
instrucdo na fé; 3) retorno quando possivel; 4) envio de missionarios para visita-los; 5) e envio
de cartas para animar e corrigir os desvios da comunidade.

Inicialmente, o0 apostolo visitava as cidades e povoados anunciando a Boa Nova de Jesus
Cristo. Naquelas cidades que o seu anuncio encontrava acolhida ali permanecia por certo tempo
instruindo-os na fé e organizando o nascimento e a vida da comunidade. Quando o grupo
possuia 0 minimo de organizacdo, o apostolo se despedia e seguia a sua missdo em direcdo a
novas fundac@es e/ou retorno as fundadas antes. Sempre que possivel Paulo retornava a essas
cidades. As vezes enviava missionarios de sua confianca para averiguar e acompanhar o
andamento da comunidade. Quando isso ndo era possivel ele escrevia uma carta orientando 0s
irmaos na fé*2. Paulo abordava assuntos praticos nas suas cartas, como este que se vé na Carta
a Filémon.

A Carta a Filémon é uma das cartas mais breves/menores do Novo Testamento. E

também a menor de autoria paulina. Contém 335 palavras no original grego®® e esta dividida

1 GONZAGA, W., El Evangelio de la ternura y la solidaridad de Gal 4,8-20, p. 57-80.
12 BORTOLINI, J., Introducdo a Paulo e as suas Cartas, p.75
13 STRONA, M.; GONZAGA, W., Accoglilo come me stesso, p. 189.
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em 25 versiculos. “Contudo, ndo ¢ um simples bilhete, ja que nela Paulo observa todas as
regras do protocolo epistolar vigente na época”'*. Na Biblia, ha varios textos que podem ser
chamados de “bilhetes”, por terem um capitulo apenas: a) no AT, por exemplo, temos o profeta
Abdias (um Doze Profetas Menores) e duas Cartas de Jeremias, uma em Jeremias 29 e outra
em Baruc 6; temos os dois textos que estdo em Daniel 13 (Susana e o Julgamento de Daniel) e
em Daniel 14 (Bel e o Dragéo); b) no NT, contamos com a carta de Paulo a Filémon, as duas
carta de Jodo (2Jodo e 3Jodo) e a carta de Judas; todos estes textos poderiam ser chamados de
“bilhetes” justamente pelo fato de contarem com um capitulo apenas, ou seja, sdo textos
realmente muito pequenos; para a citagdo, por exemplo, para Filémon, deve-se citar o texto
pelos versiculos apenas e ndo como capitulo e versiculos, o que é comum para as cartas com
mais de um capitulo.

Sua autenticidade ndo é questionada e, por isso, sempre gozou de estabilidade no Canon
das Escrituras®®. Paulo escreveu essa carta de proprio punho (Fm 19), ndo se utilizando do
trabalho de um copista conforme era costume na época e que acontece para a tessitura de outras
de suas cartas. Conforme observam Strona e Gonzaga, “Paulo ¢ indicado como remetente, a
guem vincula Timoteo, embora no decorrer do texto, quando o remetente fala de si mesmo usa
a primeira pessoa do singular. A pessoa mencionada primeiro revela assim que ela é o real e
verdadeiro autor da carta”®.

Além de ser a mais breve entre as cartas do corpus paulinum, é a mais pessoal das
epistolas paulinas. Possivelmente Paulo tenha escrito outras cartas pessoais como essa, no
entanto essa é a Unica que nos chegou pela tradicdo. Embora seja uma carta pessoal, seu carater
publico ¢ inquestionavel, pois se destina também “a Igreja que estd em tua casa” (Fm 2).
Outra marca dessa epistola ¢ a sua originalidade®®. Nela Paulo manifesta-se com ternura
materna em relacdo a Onésimo, a quem diz ter “gerado em algemas” ou “gerado na prisao”
(Fm 10). Por isso, essa carta “marca, de modo indelével, uma teologia afetiva, compassiva e
misericordiosa de um dos maiores expoentes da teologia crista”*®, a exemplo do proprio Cristo,

compassivo e misericordioso?, segundo a Parabola do Filho Prodigo, em Lc 15,11-32%L, Algo

14 BIBLIA. Tradugdo Ecuménica da Biblia, p. 2337.

15 STRONA, M.; GONZAGA, W., Accoglilo come me stesso, p. 189.

16 STRONA, M.; GONZAGA, W., Accoglilo come me stesso, p. 191.

" MAZZAROLDO, I., Filemon: a carta da alforria, p.20.

8 MOO, D. J., O Coment[ario de Colossenses & Filemon, p. 461-473; PASTOR, F., Corpus Paulino 1I: Efeioso,
Filipenses, Colosenses, 1-2 Tessanocenses, Filemén, 1-2 Timoteo, Tito, p. 199-201; MARTIN, R. P., Efesini,
Colossesi, Filemone, p. 164-165; MARTIN, R. P., Colosseses e Filemon, p. 159-162.

19 MAZZAROLDO, L., Filemon: a carta da alforria, p.17

20 GONZAGA, W.; BELEM, D. F., A Vida segundo o Cristo compassivo e misericordioso, p. 127-143.

2L GONZAGA, W., Um Cristo compassivo e misericordioso (Lc 15,11-32), p. 92-112.
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semelhante no magistério paulino encontramos em Gl 4,8-20, onde o ap6stolo passa de um tom

SEVEero a uma exorta(;éo amorosa, conforme observa Gonzaga,

Acostumados que estamos a ideia e imagem de um Paulo durdo e intransigente,
especialmente quando se trata de defender a fé, bem como de um homem duro na queda
ao lutar contra a imposi¢do dos critérios jadaicos como conditio sine qua non para obter-
se a salvagdo em Cristo, esta pericope de Gl 4,8-20 nos revela um outro lado do mesmo
Paulo?,

O objetivo dessa carta é levar Filémon, membro da comunidade cristd de Colossas, a
acolher o seu escravo Onésimo que havia fugido e que se encontrou com Paulo na priséo
recebendo o batismo e a mesma fé de Filémon. E sem divida uma situagio bastante complexa
e delicada, pois atinge um problema fundamental da sociedade romana: o sistema escravagista,
um dos grandes problemas ao longo da historia da humanidade. Certamente a preocupacao de
Paulo ndo é fazer um tratado sobre a vida cristd e a escraviddo, mas indicar atitudes praticas
que estejam de acordo com o Evangelho de Jesus Cristo. O “agape cristdo” ndo é
sentimentalismo, mas algo comprovado em atitudes concretas e que pede a coeréncia entre
palavras e obras, conforme exposto em 1Cor 13,1-132%. Ao destinar a carta a toda comunidade,
Paulo expressa seu desejo que essa orientacdo ndo seja apenas de cunho pessoal, mas para a
Igreja inteira. Toda a comunidade deve refletir sobre o assunto.

Segundo Mazzarolo, a Carta a Filémon, com seus poucos versiculos, pode ser
estruturada da seguinte forma2*:

vv.1-3: Endereco, destinatario e saudacao.

vv.4-7: Acdo de gracas e oracdes

vv.8-21: Pedido de acolhida de Paulo em favor de Onésimo

vv.22-25: Saudagéo final, anincio da visita.

22 GONZAGA, W., O Evangelho da ternura e a solidaridade de Gl 4,8-20, p. 62.

23 GONZAGA, W.; LIMA, A. P., A triade fé, esperanca e amor no corpus paulino a luz de 1Corintios 13,1-13, p.
89-123.

24 Para outras propostas de estruturacédo da Carta ver: MAZZAROLO, I., Filemon: a carta da alforria, p.53.



Waldecir Gonzaga; Everton Ricardo Berny Machado | 229

2. Andlise literaria: uma carta entranhavel

Para a analise do texto da Carta de Paulo a Filémon, é apresentado o texto grego e uma
traducéo, a qual procura o resgate literal dos termos utilizados pelo apdstolo neste escrito. Desse
modo, embora ndo favoreca o uso litlrgico do texto, a traducdo permite uma andlise mais
detalhada dos termos empregados, bem como o resgate da riqueza e da beleza do vocabulario
do seu autor. Alias, 0 ato da traducdo auxilia e muito a perceber a riqueza do vocabulario
empregado pelo apostolo e da forma como tratou a temética, buscando a fidelidade na vida de
fé, sem impor nada, mas recordando os principios e valores da profissdo de fé cristd, no

seguimento da vida cotidiana, que pode ser vivida dentro de qualquer cultura.

! Madhog déopiog Xpiotod Incod koi Tipdeog | ' Paulo, o prisioneiro de Cristo Jesus, e 0 irméo
0 adeAPOc dMpovL T@ dyomnT® kai cuvepyd | Timdteo, a Filémon, o amado, e cooperador
NUev N0sso.

2 kol Ameig Tf adehof] xai Apyimno 1@ | 2 eairma Afiaea Arquipo, 0 nosso companheiro
ovotpaTidT) MUV Kai T kot oikév cov | de batalha, e a Igreja [que estd] em tua casa.
EKKANGIQ,

3 4 ¢~ b 3 7 E} \ ~ \ 3 ~
Gp1g UV kol glprvn and Beod maTpdg Mpdv , .
?( P g’ ”, ~ PIIvI N il % Graca a vos e paz da parte de Deus, nosso Pai,
kol kvpiov Incod Xpiotod. .
e do Senhor Jesus Cristo.
4 Edyapiotd 1@ 0ed pov mhvtote pvelov cov

, oy~ ~ 4 Dou gracas ao meu Deus, sempre fazendo
TOLOVLEVOG ETL TV TPOCELYMV LLOV,

menc&o de ti em minhas oragoes.
% dkovwv cov TV Gydmnv Kol TV mioTv, fiv
Exe1G mpOg TOV KOpLov Incodv kol €ig mavtag
TOVG (yiovg,

> ouvindo de ti o amor e a fé, a qual tens para
com o Senhor Jesus e para com todos 0s santos,

® para que a comunhdo de tua fé, torne-se
eficiente em conhecimento de todo bem em nos
para Cristo.

¢ Bmwc N kowwvia tfig micTedg GOV dvepyrg

yévnrar év Emyvocel Tovtog ayabod tod év
NUiv gig Xpiotov.

7 Pois tive muita alegria e consolo em teu amor,
porgue as entranhas [0s corac¢es] dos santos tém
sido reconfortadas por meio de ti, irmao.

T yoapav yap oAV 60V Kai mopakAncty £mi
] dyann ocov, OtL T4 omldyyvo TOV Ayiov
avaménovtal 010 60D, ASEAQPE.

8 A moAv év Xpiot@d mappnoiov Eyov

. < rn 8 Por isso, tendo muita ousadia em Cristo para
EMTACGOELY GOl TO OV KOV

ordenar a ti 0 que convém,

% 10 TV &y poALOV TOPAKOAD, TOLODTOG
®v og [Tadrog mpesPitng vuvi 8¢ kal SEa0g
Xpiotod Incod-

® por causa do amor, antes, peco uma tal coisa,
sendo o que sou, Paulo, velho e agora também

prisioneiro de Cristo Jesus.

0 mopakeAd oe mepi tod duod Tékvov, Ov

. .~ e, 10 pPego a ti, acerca do meu filho, o que gerei em
gyévvnoa €v 1oig decoig, ‘Ovijoioy,

algemas (na prisdo), Onésimo.
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11 16v moté oot dypnotov vovi 8¢ [kai] coi koi
guoi edypnotov,

12 9y avémepyd cot, adTov, TodT EoTIV TO i

omAayyva:

13 v &y £BovAopny TpOg EHAVTOV KATEYELY,

iva OEP cob pot dtakovi] v Toig deGHOTG TOD
gvayyeiiov,

14 yopig 62 tii¢ ofic yvdung ovdiv N0éAnca

oG, va [ ®G KATd avayknv o dyadov cov
1 GAAQ KOTO EKOVGLOV.

5 Téyo yop 81 todTo &xwpicdn mpdg dpav, iva
aidviov adTOV ATEYNG,

1% ovkéTL @G dovhov @A) vmEp dovrov,
adeh@ov ayammTov, pdiicta €poi, mOo® O
HAAAOV GOl Kol v GapKl Kai &V KUPi®.

17 &1 obv pe &xeig Kovmvov, Tpochafod omTov

WG ENE.
18 ) 4 t) 4 4 n 2 I ~ 2 b

el 0¢ 11 NOlknoév og N dpeilel, TodTo ol
EALOYOL.

1 ¢ya Iadrog &pawa TH Euf yewpi, Eyo

amotico: tva un Aéyw oot 811 Kol GeavTdv pot
TPOCOPEIAELS.

2 yoi 4dedgé, £yd cov dvaiumy &v Kupi-

AVATOVGOV LoV T, odayyve. €v XpioTd.

2L Tlemodag tfj VoaKkof) 6oV &payd cot, 180G
Ot Kol VeEp A AEy® TOMGELC.

22 Gua 8¢ koi Erolpalé pot Eeviav- Eamilm yop

0Tl 010 TV TPOCEVYDY VUDY yopioBroouat
Vuiv.

2 Aondletol og Enoagpdc O cuvaryudlntdg
pov &v Xpotd Incod,

24 Mapxog, Apiotapyoc, Anudc, Aovkdg, oi
ouvepyol pov.

2 'H yapig tod kupiov Tncod Xpiotod petd tod
TVEDUATOG DUGDV.

110 qual antes, foi indtil a ti, mas agora é (til
tanto a ti como a mim,

12 0 qual mando de volta a ti, ele, isto é, as
minhas entranhas.

13 0 qual eu queria reter para mim mesmo, para
que, por ti, me servisse nas algemas (nas prisoes)
por causa do Evangelho.

14 Mas, sem o teu consentimento, nada quis
fazer, para que, ndo como que por necessidade
fosse o teu bem, mas por livre vontade.

15 Pois, talvez por causa disto, foi separado por
hora, para que eternamente a ele recebesses,

16 ndo mais como escravo, mas acima de
escravo, irmao amado, especialmente de mim,
porém, muito mais de ti, tanto na carne quanto no
Senhor.

17" Pois, se me tens por companheiro, recebe-o
como a mim,

18 ¢ se em algo prejudicou a ti ou deve, isso a
mim langa em conta.

19 Eu, Paulo, escrevi [escrevo] com a minha méo,
eu pagarei, para que ndo diga a ti que também a ti
mesmo deves a mim

20 Sim, irmé&o, que eu receba de ti este favor no
Senhor, reconforta minhas entranhas [meu
coragao] em Cristo.

21 Persuadido de tua obediéncia, escrevi
[escrevo] ati, sabendo que também faras além das
coisas que figo.

22 E a0 mesmo tempo, prepara hospedagem para
mim, pois espero que, por meio de vossas
oracOes, serei dado [restituido] a vos.

28 Salda a ti Epafras, o0 meu companheiro na
priséo, em Cristo Jesus,

24 Marcos, Aristarco, Demas, Lucas, 0S meus
cooperadores.

25 A graca do Senhor Jesus Cristo esteja com o
VOSSO espirito.

Fonte: Texto de NAZ, tabela e tradugéo dos autores.
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3. Analise dos versiculos

v.1: “TTadAog déoutog Xpiotod Incod kai Tywodbeog 6 ddeApog DIAUOVL TG AyomNnTd
Kol cvvepy®d nudv /Paulo, o prisioneiro de Cristo Jesus, e o irmdo Timéteo, a Filémon, o
amado, e cooperador nosso”. Na Carta a Filémon, o apostolo utiliza o seu nome greco-romano
“ITadrog/Paulo”. Era comum entre os judeus adotar um cognome que lhes favorecesse a
integracdo com a cultura dominante. Embora, as vezes poderia ser interpretado como rendncia
e desprezo pela matriz judaica, o objetivo era a integracdo numa cultura que olhava com desdém
para o judaismo. No caso do apdstolo Paulo, 0 nome greco-romano simboliza a dimensdo
missiondria do seu apostolado entre os gentios, como “apostolo e mestre das na¢des” (Rm
11,13; 1Tm 2,7).

Na introducdo da carta, a nome, Paulo acrescentou na saudacdo a expressao “0&G10¢G
Xpiotod Incod/prisioneiro de Cristo Jesus” (v.1)%. Tal expressdo, a0 mesmo tempo que indica
a condicdo na qual Paulo se encontra no momento, também associa os padecimentos na prisao
a sua condicdo de ministro de Cristo. Para Mazzarolo, embora ndo se explicite o local do

cativeiro é provavel que a localizagdo seja Efeso, entre 56-58 d.C.:

O tempo de missdo nessa cidade é um dos mais longos de suas paragens (dois — At 19,10;
ou trés anos — At 20,32) e pode ser considerado mais que suficiente para atrair o édio dos
judeus e dos fabricantes de estatuas da deusa Artemis. Também é muito provavel que seus
colaboradores estivessem na regido, e ndo estariam caso fosse em Roma. Os conflitos
gerados pela oposicdo de Paulo aos fabricantes de imagens, a gnosis e a sinagoga teriam
ocasionado sua prisdo. Ainda que ndo tenhamos maiores informagdes no livro dos Atos,

podemos presumir que o lugar de composicao é Efeso e a data entre 56-58%°,

Uma peculiaridade dessa carta € o emprego do termo “décpiog/prisioneiro”: em
Romanos e Filipenses o apostolo utiliza o termo “dovAoc/servo”; em 1-2Corintios, Gélatas,
Efésios, Colossenses e 1-2Timoteo, ele se apresenta como “andéctorog/apostolo”; na carta a

Tito, ele utiliza os dois termos juntos; ja em 1-2Tessalonicenses nao utiliza nenhum termo.

5 MARTIN, R. P., Colosseses e Filemon, p. 165; BOOR, W.; BURKI, H. Cartas aos Tessalonicenses, Timdteo,
Tito e Filemon, p. 436; HENDRIKSEN, W., 1 e 2 Tessalonicenses, Colossenses e Filemon, p. 479.
% MAZZAROLDO, I., Filemon: a carta da alforria, p.28.
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Nessa saudagdo inicial Paulo menciona o seu discipulo, irmdo e colaborador
“Tiud0eo¢/Timoteo™?’. Sabemos que, “Timoteo era nativo de Listra na Licadnia, filho de pai
grego e mae judeu-crista... Segundo 2Tm 1,5 sua mae chamava-se Eunice e sua avo Loide; foi
a primeira a se tornar cristd. Paulo tomou consigo Timéteo como companheiro”?®. Timédteo
acompanhou Paulo nas suas viagens?®; visitou algumas igrejas em seu nome e foi seu fiel
companheiro na evangelizacéo e nas perseguicdes.

Filémon € o destinatario da Carta, ele ¢ chamado por Paulo de “dyomnt@/amado” e
cuvepy® MuMV/Nosso colaborador nosso™’. O termo amado demostra a relagdo de afeto e
apreco matuo entre o autor e o destinatario da carta. A palavra amor e suas derivagdes aparecem
cinco vezes na carta (Fm 1.5.7.9.16). E visivel a conotacdo afetiva de Paulo, em relacdo a
Filémon (Fm 1); de Filémon, em relacdo a Jesus Cristo (Fm 5); de Filémon, em relacdo aos
santos (Fm 7); de Filémon, para com Paulo (Fm 9); de Paulo, para com Onésimo (Fm 10.13) e
de Filémon para, com Onésimo (Fm 16).

V.2: “xoil Anoiq Tf 4dedof] kol Apyinmo 16 cuoTpaTidT) UV Kai Tfj Kot 0lkdv Gov
éxAnoig /e & irma Afia e a Arquipo, 0 nosso companheiro de batalha, e & Igreja [que esté]
em tua casa”. Além de Filémon, a Carta se destina a outras trés pessoas/realidades: Afia,
provavelmente esposa de Filémon, e Arquipo®!, filho do casal, que recebe o qualificativo de
“ovoTtpatidtn Nudv/Nosso companheiro de batalha”; provavelmente, tal qualificativo, seja
apenas uma metafora para ressaltar a sua coragem como anunciador do Evangelho; e em quarto
lugar, além da familia, esta carta se destina & Igreja que se retne na casa de Filémon®. A
“oikdv/casa” é o lugar fisico onde a Igreja se retne para celebrar a sua fé. Com a persegui¢io
dos judeus nas sinagogas €, com a persegui¢cdo romana, 0S Cristdos passaram a se reunir nas
casas. O cristianismo nascente estd embebido de um ar de familia e proximidade afetiva e

comunitaria.

27 BOOR, W.; BURKI, H. Cartas aos Tessalonicenses, Timéteo, Tito e Filemon, p. 436.

2 MCKENZIE, J., Dicionério Biblico, p. 935.

2 FABRIS, R., Lettera ai Filipesi. Lettera a Filemone, p. 293.

30 ODEN, T. C. (ed.), Colosenses, 1-2 Tessanocenses, 1-2 Timoteo, Tito, Filemon, p. 451.

31 “Para uns, seria o filho de Filemon, outros afirmam que ele estava entre os membros do clero da época
(Cris6stomo), ou seria 0 bispo de Colossos (Jerbnimo), ou ainda um diacono da igreja de Colossos (Pelagio). De
qualquer forma, era alguém que exercia alguma missdo importante na Igreja local”. MAZZAROLO, I. Filemon:
a carta da alforria, p.28.

32 MOO, D. J., O Coment[ario de Colossenses & Filemon, p. 451; PASTOR, F., Corpus Paulino Il: Efeioso,
Filipenses, Colosenses, 1-2 Tessanocenses, Filemén, 1-2 Timoteo, Tito, p. 203; ODEN, T. C. (ed.), Colosenses,
1-2 Tessanocenses, 1-2 Timoteo, Tito, Filemon, p. 451; BOOR, W.; BURKI, H. Cartas aos Tessalonicenses,
Timéteo, Tito e Filemon, p. 436-437, HENDRIKSEN, W., 1 e 2 Tessalonicenses, Colossenses e Filemon, p. 481.
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Vv.3: “ybp1c vUIv Kol giprjvn ano 0eod matpog udv Kol kupiov Incod Xpiotod/Graga a
vOs e paz da parte de Deus, nosso Pai, e do Senhor Jesus Cristo”. A saudacdo paulina em
Filémon se assemelha a outras cartas®. Paulo invoca a “y&pic/graca” e a “siprivn/paz” de Deus,
o0 Pai e do Senhor Jesus Cristo*. O tema da graca ¢é central para as primeiras Comunidades
Cristas: “na maioria das vezes significa a vontade salvifica de Deus efetivada em Jesus Cristo
e comunicada aos homens por ele”*®. O termo Paz, presente nas saudacdes paulinas recorda o
termo hebraico Shalém, que significa a plenitude de dons. Ambos 0s termos — “yépic/graca” e
“giprivn/paz” — se tornaram parte da saudacao litargica na qual a Igreja acolhe os seus fiéis para
a celebracdo do Mistério Pascal, usada ainda hoje, como de outros textos das Escrituras
Sagradas.

v.4: “Edyopotd 1@ 0ed pov mhvtote PVEIV GOV TOLOVUEVOS €M TV TPOCELYDV
pov/Dou gragas ao meu Deus, sempre fazendo mencéo de ti em minhas oracdes”. A “agdo de
gragas”® ¢ uma caracteristica dos escritos paulinos, que reconhece a Deus como fonte de toda
a bondade e todo o bem. Paulo da gragas a Deus, como: “t® 0e®d pov/o meu Deus”. Dessa
forma indica que cada um pode ter um relacionamento pessoal com Deus. O Deus que Paulo
anuncia estabelece uma relagéo interpessoal no amor. O motivo da acdo de gracas é a vida e a
conduta de Filémon. Nas oragdes, Paulo recorda desse “muito amado colaborador” (Fm 1). A
oracdo € 0 espaco em que 0 apostolo se mantém em comunhdo com as comunidades e
colaboradores®’. A oracdo é, para ele, sobretudo, o lugar de dar gracas a Deus, de falar com
Deus e de ouvir o que Deus quer dele e de todos os fiéis; € o lugar e espaco do dialogo divino.

v.5: “dkovwv cov TNV ayanny Koi v mioTty, fjv £xe1g Tpog tov kvplov Incodv kai gig
navtog Tovg ayiovg/ouvindo de ti 0 amor e a fé, a qual tens para com o Senhor Jesus e para
com todos os santos”. Paulo inicia tomando como ponto de partida a boa conduta de Filémon®®,

destacando “tnv dyannv/o amor” e “tnv wiotwv/a fé” em dois niveis, que no fundo indicam um

3 Com breves alteragdes nas formulagdes a saudagdo paulina é basicamente a mesma: “graga € paz da parte de
Deus nosso Pai e do Senhor Jesus Cristo” (Rm 1,7); “graca e paz a vos da parte de Deus nosso Pai e do Senhor
Jesus Cristo (1Cor 1,3); “a vos graga e paz da parte de Deus nosso Pai ¢ do Senhor Jesus Cristo (2Cor, 2); “graca
e paz a v0s da parte de Deus nosso Pai e do Senhor Jesus Cristo” (Gl 1,3); “graga e paz a vos da parte de Deus,
nosso Pai, e do Senhor Jesus Cristo (Ef 1,2); “a vos graca e paz da parte de Deus nosso Pai e do Senhor Jesus
Cristo (F11,2); “a vos graca e paz da parte de Deus, nosso Pai (Cl 1,2); “a vos graca e paz” (1Ts 1,1); “a vos graga
e paz da parte de Deus Pai e do Senhor Jesus Cristo” (2Ts 1,2); “graca, misericordia e paz da parte de Deus Pai e
de Cristo Jesus, nosso Senhor” (1Tm 1,2); “graga, misericordia e paz da parte de Deus Pai e de Cristo Jesus, n0sso
Senhor” (2Tm 1,2) e “graga e paz da parte de Deus Pai e de Cristo Jesus, nosso Salvador (Tt 1,4).

% PEREZ MILLOS, S., 18y 22 Timoteo, Tito y Filemon, p. 805.

35 MCKENZIE, J., Dicionario Biblico, p. 392.

% PITA, A., Lettera a Filemone, p. 74.

S MARTIN, R. P., Efesini, Colossesi, Filemone, p. 171.

3 MARTIN, R. P., Colosseses e Filemon, p. 166.
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s6: 0 amor ¢ a fé para com “1ov kKVOprov Incodv/o Senhor Jesus” e “mavtag Tovg ayiovg/todos
os santos”®°. Ambos colocados no mesmo nivel de exigéncia de amor e fé cristd, visto que
“Paulo quer manifestamente sublinhar que a atitude tomada em relacdo ao Senhor implica o
mesmo comportamento em prol dos irmaos”*°. Ele introduz aqui o principio que fundamenta o
seu pedido em favor do escravo Onésimo. O argumento da fraternidade é construido tendo
como fundamento o “4gape cristao”.

V.6: “Ommg 1 Kowwvio TG TIoTEMG GOV EVEPYNG YEVNTOL £V EMYVAOGEL TAVTOG AyafoD
0D &v fuiv gic Xplotdv/ para que a comunhdo de tua fé, torne-se eficiente em conhecimento
de todo bem em nés para Cristo”. O apdstolo evoca aqui “n kowvwvie/a comunhdo” provinda
“1f|g miotemc/da fé”. No sentido cristdo, koinonia significa a vida em comunidade, elemento
essencial na vida cristd*!. Paulo esta introduzindo um tema delicado da sociedade que toca a
propria vivéncia cristd e pede para que a atitude compassiva de Filémon para com o seu escravo
Onésimo sirva de testemunho para os demais irmdos e irmds. O argumento paulino é
cristolégico, pois indica que todo o bem realizado é sempre em Cristo, com Cristo e para Cristo.

V.72 “yapdv yop moAAv ooV Kol TapdkAncy €t i) dydmn cov, 6Tt Td oTALY vV TGV
ayiov dvanémavton d10 60D, adehpé/Pois tive muita alegria e consolo em teu amor, porgue as
entranhas [os coragoes] dos santos tém sido reconfortadas por meio de ti, irmdo”. Filémon,
com sua conduta, tem causado muita alegria e consolo a Paulo, gragas ao amor que tem
demostrado aos santos. Paulo emprega a expressao “t0 omhdyyva/as entranhas” no desejo de
acentuar a profundidade do alcance das ag¢des de Filémon: “as entranhas dos santos tém sido
reconfortadas por meio de ti” (Fm 7)*2. O apOstolo manifesta-se conhecedor da conduta
misericordiosa de Filémon com a comunidade cristd. Paulo, que havia chamando-o de “amado
e cooperador” (Fm 1), agora chamo-o de “adelpog/irmdo”. Desse modo, a0 mesmo tempo que
coloca Filémon no mesmo nivel de relacdo que o apdstolo, também recorda o principio cristdo
da fraternidade universal em Cristo Jesus, pelo batismo e pelo sangue derramado na cruz para
salvar a todos.

Vv.8: “A10 moAMVv &v Xp1otd mappnciov Exov Emtdocsy 6ot 1o avijkov/Por isso, tendo
muita ousadia em Cristo para ordenar a ti o que convém”. Paulo, havia levado Filémon ao

conhecimento do Evangelho de Cristo, por isso, poderia valer-se da autoridade de apdstolo.

39 BOOR, W.; BURKI, H. Cartas aos Tessalonicenses, Timéteo, Tito e Filemon, p. 437.

40 BIBLIA. Tradugdo Ecuménica da Biblia, p. 2339.

4 PEREZ MILLOS, S., 12y 22 Timoteo, Tito y Filemon, p. 813.

42 PASTOR, F., Corpus Paulino II: Efeioso, Filipenses, Colosenses, 1-2 Tessanocenses, Filemon, 1-2 Timoteo,
Tito, p. 204; FABRIS, R., Lettera ai Filipesi. Lettera a Filemone, p. 299.
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Mas, ao invés de ordenar prefere contar com a adesdo livre e consciente de Filémon. Deste
modo, o0 apostolo da exemplo de como as relagdes entre os cristdos devem ser, ja ndo mais
baseada no imperativo do poder, mas na fraternidade em Cristo Jesus, em relacdes de
fraternidade e ndo de discriminacéo.

V.9 “duo v aydmnv poAAoV TopakoA®d, To100To¢ AV O¢ [Tadrog tpesfutng vuvi 68 Kai
déoog Xpiotod Incod/por causa do amor, antes, peco uma tal coisa, sendo o que sou, Paulo,
velho e agora também prisioneiro de Cristo Jesus”. Paulo novamente evoca o “dydnn/amor”
como principio norteador da sua conduta, como comportamento necessario entre os cristios*.
Ao invés de impor pela forca de sua autoridade apostélica prefere recorrer a bondade de
Filémon. Desse modo o apostolo espera que Filémon também baseie a sua conduta no “agape
cristdo” e nao se valha dos recursos juridicos no caso da fuga de Onésimo. Aqui comeca
aparecer o motivo da carta, um pedido que Paulo deseja fazer a Filémon a respeito de
Onésimo**. Paulo se utiliza do recurso da autoridade do “mpeospvtnc/ancido” para dar peso a
sua argumentacdo. Algo semelhante pode estar indicando a expressdo “décpog Xprotod
‘Incov/prisioneiro de Cristo Jesus”, pois 0 apostolo tem vivenciado o Evangelho até as Ultimas
consequéncias. A condicdo de prisioneiro, por causa de Cristo Jesus, da-lhe autoridade na fé
para instruir 0s irmaos.

v.10: “mopoakard o€ mepl Tod EUod TéKVOV, OV €yévvnoa €v 1oic decpoic, ‘Ovioiuov
/Peco a ti, acerca do meu filho, o que gerei em algemas (na priséo), Onésimo”. Paulo intercede
por Oviowov/Onésimo”, o qual recebe o qualificativo de “tékvov/filno” gerado em algemas,
ou seja, convertido por Paulo na prisdo®. A mesma paternidade que o apdstolo possui em
relacdo a Filémon e a comunidade que se reline em sua casa também é evocada sobre 0 escravo
Onésimo. Dai que, “senhor e escravo”, ambos sdo irmaos no Senhor Jesus Cristo e isso precisa
resultar em relacdes fraternas e ndo de opressao e discriminacgdo. Esse versiculo também ajuda
a refletir e pensar na hodierna evangelizacdo no céarcere, pois, mesmo Paulo estando preso, a
Palavra de Deus continua sendo semeada e chegando aos coragdes, convertendo as pessoas
para Cristo. A conversao € comparada com uma vida nova. Na prisdo, Onésimo foi gerado para

uma vida nova. Essa vida nova dependerd nas novas relacbes que a comunidade ira estabelecer

®PITA, A., Lettera a Filemone, p. 89.

4“4 PASTOR, F., Corpus Paulino Il: Efeioso, Filipenses, Colosenses, 1-2 Tessanocenses, Filemén, 1-2 Timoteo,
Tito, p. 205.

4% PEREZ MILLOS, S., 12 y 22 Timoteo, Tito y Filemon, p. 819; BOOR, W.; BURKI, H. Cartas aos
Tessalonicenses, Timéteo, Tito e Filemon, p. 440.
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com ele e com os demais, se de plena comunh&o e integracdo ou se de discriminagdo e
exploracao.

v.11: “16v moté ool dypnotov vovi 8¢ [Kkai] ool kol uoi edypnotov /0 qual antes, foi
inatil a ti, mas agora é Util tanto a ti como a mim”. Nesse versiculo, utilizando de um jogo de

I”

palavras “dypnotov/indtil” e “cbypnotov/Util”, o apdstolo Paulo expressa que o infortunio de
ter perdido Onésimo por um tempo resultou num bem maior. Alias, “Onésimo significa ttil”®.
Agora ele é duplamente (til*’, tanto para Filémon como para Paulo, como colaborador na
evangelizacdo e no testemunho de Cristo. Enquanto Paulo, diretamente, afirma que Onésimo é
atil, indiretamente, diz que a escraviddo é inGtil para a vida crista e para as relagdes humanas,
pois exclui a relacdo de fraternidade e liberdade.

V.12: “dv avémepyd oot, avTov, 00T oty T Epd omAdyyva /0 qual mando de volta a
ti, ele, isto é, as minhas entranhas”. Podendo ter retido para si, Paulo prefere enviar Onésimo
de volta a seu senhor. Mas, ja ndo mais na condicdo de escravo, mas a partir das
“om\ayyva/entranhas” de misericordia de Paulo. Aqui se repete a mesma palavra utilizada nos
vv.7.20 e possui o sentido de visceras humanas como lugar do afeto e da compaixao. Na cultura
ocidental equivale ao coracdo como sede das emocdes e da profundidade dos afetos. Onésimo
¢ “filho das entranhas” de Paulo, portanto, amado e estimado pelo apdstolo. Ele nasceu para
uma vida nova no encontro com Paulo na prisdo, que o conduziu para Cristo.

v.13: “Ov éym épovAdunv mpog EUaNTOV Katéyety, tva VEP oD Lol KOV &V TOig
deopoic Tod evayyehiov /0 qual eu queria reter para mim mesmo, para que, por ti, me servisse
nas algemas (nas prisdes) por causa do Evangelho”. Paulo poderia ter retido consigo Onésimo?
Parece que sim, inclusive manifesta que esse seria 0 seu desejo. No entanto, considera que tal
atitude ndo seria pedagogica e, que por isso, propde outra saida. Paulo deseja obter a adesdo
consciente e livre de Filémon. Ele sabe que a liberdade é uma prerrogativa da vida cristd. Paulo
tem consciéncia de que um ato livre e consciente em favor da liberdade de Onésimo é mais
vantajoso do que um consentimento forcado e imposto. Ele, que ja havia se intitulado
prisioneiro duas vezes (Fm 1.9), recorda aqui novamente essa condi¢éo e indica 0 motivo dessas
algemas: por causa do “evayyéiov/evangelho™®, E a primeira vez que a palavra evayyéitov

aparece nessa Carta e significa “boa noticia”*®. A Boa Nova trazida por Jesus Cristo situa os

4% BORTOLIN, J. Como ler a Carta a Filemon: em Cristo todos somos irmaos, p. 32.

47 ODEN, T. C. (ed.), Colosenses, 1-2 Tessanocenses, 1-2 Timoteo, Tito, Filemdn, p. 455; HENDRIKSEN, W., 1
e 2 Tessalonicenses, Colossenses e Filemon, p. 488.

% PITA, A., Lettera a Filemone, p. 111.

4 RUSCONI, C. Dicionario do Grego do Novo Testamento, p. 203.
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seus ouvintes num novo horizonte relacional, de liberdade interior, para além das estruturas
humanas de escraviddo. Paulo se encontra privado da liberdade fisica, mas fala da liberdade
maior que os cristdos devem almejar. Tal liberdade s6 € possivel quando se vive em
fraternidade, a partir do que pede Cristo, na consciéncia de que todos somos filhos de Deus,
n&o havendo distin¢do de raga, cor, sexo e situacao social.

v.14: “yopig 8¢ Thc ofi¢ YvOuUNg ovdev NOéANca motfjoat, tva un g Kot Avaykny o
dyafov cov 1| GAAYL Kot Exovotov/ Mas, sem o teu consentimento, nada quis fazer, para que,
ndo como que por necessidade fosse o teu bem, mas por livre vontade”. Neste versiculo Paulo,
de maneira pedagdgica, compromete Filémon no processo de liberdade do escravo Onésimo.
N&o quis fazé-lo sem o seu “yvaun/consentimento”, ou seja, sem que Filémon participasse
ativamente desse processo, desse seu consentimento convicto dos desdobramentos de sua fé
em Cristo Jesus. O bem que Paulo espera de Filémon ndo € um bem imposto, mas de livre
vontade. O tema da liberdade estd subjacente em todas as relagdes. Os cristdos deverdo ser
sempre aqueles que se relacionam na liberdade dos filhos de Deus, visto que “foi para a
liberdade que Cristo nos libertou” (Gl 5,1)°.

v.15: “Téryo yop 610 T00T0 E)mpictn Tpog dpav, tva aidviov avtov anéyng /Pois, talvez
por causa disto, foi separado por hora, para que eternamente a ele recebesses . Paulo prop0de
uma nova visao do fato. A fuga de Onésimo gerou transtornos e desgostos para Filémon. Mas,
esse infortunio trouxe beneficio para o anuncio do Evangelho. Por isso é lido de forma positiva.
Como argumento, o apostolo contrapde o tempo presente com a eternidade. Desse modo, a
perda momentinea deu lugar a eternidade®. Conforme destaca Mazzarolo: “Invocando
parametros escatolégicos, o Apdstolo faz seu interlocutor olhar além, pensar mais alto, dar
passos seguros, agora, dentro do tempo, na vida concreta, refletindo sobre o tempo que perdeu
0 escravo e 0 que Vai restar com sua recuperacéo diferenciada”®3.

V.16: “o0KéTt g S0DAoV AAA" DTTEP SODAOV, ASEAPOV GryamnToOV, Laioto EHol, TOcm 68
pudAAov ool kai €v oapki kal &v Kupim /NA0 mais como escravo, mas acima de escravo, irmao
amado, especialmente de mim, porém, muito mais de ti, tanto na carne quanto no Senhor”. O
v.16 encontra-se no centro da pregacao paulina, aqui o apostolo propde de forma contundente

0 imperativo cristdo da fraternidade como forma de superacdo do sistema escravista. Para

5 PEREZ MILLOS, S., 18y 22 Timoteo, Tito y Filemon, p. 823.

5L GONZAGA, W.; STRONA, M., Liberati per la liberta: per una semantica della grazia in Gal 5,1, p. 14-46.
%2 P|TA, A., Lettera a Filemone, p. 115.

8 MAZZAROLDO, I., Filemon: a carta da alforria, p.87.
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Paulo, Onésimo ndo podera ser mais tratado como escravo e sim como irmédo em Cristo®.
Acima das estruturas sociais e econdmicas esta 0s novos lacos estabelecidos pelo Evangelho.
Onésimo recebe aqui o mesmo titulo de seu senhor Filémon: “adeA@oOv dyomntov/irmao

amado”®®. Nesse sentido, afirma Bortolini:

O amor é mais forte gque a lei. Confiando nisso, Paulo devolve Onésimo na qualidade de
“irmao querido” tanto para ele quanto para Filémon... Ele cré que Filémon sera capaz de
criar um novo arranjo social, fazendo com que as relacdes humanas sejam iluminadas e

sustentadas pela fé (“seja como homem, seja como cristdo”)%.

v.17: “gi odv pe &xeic kowwvov, mpochaPod avtov m¢ éué /Pois, se me tens por
companheiro, recebe-o como a mim”. O pedido do apostolo é que Filémon receba Onésimo
como se fosse o proprio Paulo. Tal desejo esta em ressonancia com as palavras de Cristo:
“Quem vos recebe, a mim recebe; e quem me recebe, recebe aquele que me enviou” (Mt 10,40).
Filémon, ao ver Onésimo, deve considerar que ele € um representante de Paulo e por isso,
acolhé-lo com amor. O que Paulo pede ndo é algo simples, pois questiona os principios da
sociedade romana escravagista.

v.18: “ei 8¢ L NdikNoév og 1| dpeikel, TodTO £pol EMLOYa /e se em algo prejudicou a ti
ou deve, isso a mim langa em conta”. Nao ¢ facil estabelecer no que Onésimo havia prejudicado
ao seu senhor. Teria Onésimo roubado algo antes de fugir ou se trata do prejuizo causado pela
sua auséncia? N&o sabemos a resposta, no entanto, a questdo de fundo é o perddo necessario
para criar novas relacOes, agora de fraternidade e ndo de serviddo. Paulo antevé que Filémon
pode requerer 0s seus direitos e apresentar 0s seus prejuizos com a fuga do escravo. Para que
Filémon n&o recorra os seus direitos juridicos, Paulo, convida-o ao perddo e a generosidade®”.
Mais ainda, Paulo se apresenta como fiador de Onésimo®®.

v.19: “gym [Madrog Eypawo TN EUR YEWL, YD AnOTIcm: Tva i AEym cot &t Kol 6EanTdV
pot Tpocoeeirelg /Eu, Paulo, escrevi [escrevo] com a minha méo, eu pagarei, para que nao
diga a ti que também a ti mesmo deves a mim”. O apostolo afirma “Eypoaya T Euf) xepi/escrevi

com minha mao”. Isso ¢é totalmente compreensivel se consideramos a sua condi¢do de

% ODEN, T. C. (ed.), Colosenses, 1-2 Tessanocenses, 1-2 Timoteo, Tito, Filemon, p. 458.

5 PEREZ MILLOS, S., 12y 22 Timoteo, Tito y Filemon, p. 825; PITA, A., Lettera a Filemone, p. 118; FABRIS,
R., Lettera ai Filipesi. Lettera a Filemone, p. 307; MARTIN, R. P., Colosseses e Filemon, p. 172; HENDRIKSEN,
W., 1 e 2 Tessalonicenses, Colossenses e Filemon, p. 491.

% BORTOLIN, J., Como ler a Carta a Filemon, p. 35.

5" BOOR, W.; BURKI, H. Cartas aos Tessalonicenses, Timéteo, Tito e Filemon, p. 445.

8 PITA, A., Lettera a Filemone, p. 123.
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prisioneiro. Desprovido de uma melhor situagdo econdémica, o proprio Paulo escreve a carta.
No entanto, afirma: “éym dnoticw/eu pagarei”, indicando que ndo deixara divida para o
destinatario®®. O apostolo, de forma sutil, utilizando-se de um jogo de palavras recorda que
Filémon é devedor de Paulo. Teria Paulo conduzido Filémon a fé? Seria essa a divida da qual
se refere? Provavelmente sim. Mas, ele ndo esta cobrando a divida, antes quer despertar a
generosidade.

v.20: “vai adedpE, £yd cov dvaiuny &v Kupim: avATavcdv Lov To ordayyva €v Xplotd
/Sim, irm&o, que eu receba de ti este favor no Senhor, reconforta minhas entranhas [meu
coracéio] em Cristo”. Paulo utiliza com grande abundancia a palavra “adeheé/irmdo”®°. Paulo
chama de irm&o a: Timéteo (Fm 1), Afia (Fm 2), Onésimo (Fm 16) e duas vezes Filémon (Fm
7.20). O apostolo pregou a teologia de Cristo que anuncia a fraternidade universal de todos 0s
seres humanos sobre o beneplacito do Pai dos Céus. “Todos vos so6is irmaos” (Mt 23,8) e “um
sO é vosso Pai (Mt 23,9). A pregacdo paulina procura extrair as consequéncias sociais desse
principio evangélico, a exemplo de suas listas de virtudes, disponibilizadas em vista da préatica
do bem, como em Gl 5,22-23%,

v.21: “Ilemo®mg tf] dmakof] cov &ypayd cot, €ldwg GTL Kol Vmep & Aéy® TOMGELS
/Persuadido de tua obediéncia, escrevi [escrevo] a ti, sabendo que também faras além das
coisas que digo”. Paulo termina a carta cheio de esperanga que Filémon levara em considerago
a sua argumentacdo e pedido em favor de Onésimo, a quem gerou na fé, como também a
Filémon. Além disso, cré na generosidade de Filémon e, por isso, espera que faca muito além
do que foi pedido. O termo “Omakor/obediéncia” aponta para uma atitude de escuta, que se
manifesta na realizagdo do que é pedido®. O que sera que Paulo tem em mente quando afirma
“gldmg Ot kol vep a Aéyw mowmcelg/sabendo que também farés além das coisas que digo™:
Estaria pensando na alforria de Onésimo? N&o sabemos, mas certamente Paulo esta convicto
da forca transformadora do Evangelho na vida de Filémon e na vida de Onésimo.

v.22: “Guo 8¢ kol toipalé pot Eeviav: EAmilm yap 6Tl 610 TV TPOGELYDY VUMV
yaproOnoopon vuiv /E a0 mesmo tempo, prepara hospedagem para mim, pois espero que, por

meio de vossas oragdes, serei dado [restituido] a vos”. A esperanga que Paulo alimenta sobre

5 PEREZ MILLOS, S., 18y 22 Timoteo, Tito y Filemon, p. 829.

80 PASTOR, F., Corpus Paulino II: Efeioso, Filipenses, Colosenses, 1-2 Tessanocenses, Filemdn, 1-2 Timoteo,
Tito, p. 208; FABRIS, R., Lettera ai Filipesi. Lettera a Filemone, p. 311.

81 GONZAGA, W., A construgdo da fraternidade e da amizade social a luz da Teologia Biblica da Fratelli Tutti,
p. 227-249.

62 RUSCONI, C., Dicionario do Grego do Novo Testamento, p. 468; BOOR, W.; BURKI, H. Cartas aos
Tessalonicenses, Timéteo, Tito e Filemon, p. 446-447; HENDRIKSEN, W., 1 e 2 Tessalonicenses, Colossenses e
Filemon, p. 495.
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a reacdo de Filémon ocorre também a respeito da sua libertacdo. Paulo espera que dentre em
breve seja libertado da priséo e, por isso, pede que lhe seja preparada uma hospedagem®:. Ele
ressalta a importancia da oragdo feita pelas comunidades cristds, pois “por meio das vossas
oragdes” serei restituido a vos. A liberdade de Paulo ¢ um dom para as comunidades, pois ele
vive para o anuncio do Evangelho.

v.23: “Aocniletai og Enappdc 6 cuvarypnalmtog pov &v Xpiotd Incod /Salda a ti
Epafras, o meu companheiro na priséo, em Cristo Jesus”. Os trés tltimos versiculos compdem
a saudacéo final da carta, em que, novamente, Paulo demostra ndo estar sozinho. Aqui recorda
Epafras, um cristdo de Colossas (Col 4,12), provavelmente o fundador da comunidade (Col
1,7) e que agora ¢ companheiro na prisdo. Epaftras recebe o titulo de “cuvaryndAntdc pov &v
Xpiotd Tncod/companheiro na prisdo, em Cristo Jesus”®*. Paulo menciona uma quinta vez a
sua condicdo de prisioneiro (Fm 1.9.13.19), sem deixar de ressaltar que a sua prisdo tem caréater
cristolégico.

v.24: “Mapkoc, Apiotapyoc, Anudg, Aovkdg, ol cuvepyoi pov /Marcos, Aristarco,
Demas, Lucas, 0s meus cooperadores”. Paulo menciona ainda outros quatros
“cuvepyoi/cooperadores” na missdo do anuncio do Evangelho®. Bortolini tenta recompor a

biografia dos membros desse grupo, afirmando que:

“Marcos ¢, provavelmente, 0 mesmo Jodo Marcos que esteve com Paulo e Barnabé durante
a primeira viagem missionaria (Atos 13,5) e que se desligou deles em seguida (Atos 13,13)
provocando mais tarde a separacdo de Paulo e Barnabé (Atos 15,36-41). Certamente ele e
Paulo fizeram as pazes. A tradi¢do vé nesse Marcos o autor do evangelho que traz 0 mesmo
nome.

Avristarco era de origem pagd, nascido em Tessal6nica (Atos 19,29;20,4). De acordo com
o0s Atos dos Apdstolos (27,2) viajou para Roma com Paulo. A carta aos Colossenses afirma
que ele esteve na prisdo com Paulo (ClI 4,10).

Demas ¢é recordado também em Colossenses 4,14. Talvez seja 0 mesmo que, de acordo
com 2Timoteo 4,10, mais tarde abandonou Paulo “preferindo o mundo presente”. Em
Colossenses 4,14 Lucas é chamado de “o querido médico”. E, segundo a tradig¢do, o autor

do evangelho do mesmo nome e também dos Atos dos Apostolos. Parece ter sido

63 PEREZ MILLOS, S., 12y 22 Timoteo, Tito y Filemon, p. 833.
* FABRIS, R., Lettera ai Filipesi. Lettera a Filemone, p. 313.
8 PEREZ MILLOS, S., 1y 22 Timoteo, Tito y Filemon, p. 836; MARTIN, R. P., Colosseses e Filemon, p. 176.
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companheiro de Paulo em suas viagens missionarias. Costuma-se afirmar que, a partir do

que ¢é descrito em Atos 16,10, Lucas teria sido companheiro constante de Paulo”®,

v.25: ““H yapig tod kvpiov Incod Xprotod petd tod mvedpatoc vudv/A graca do
Senhor Jesus Cristo esteja com 0 v0sso espirito”. A saudacdo de despedida segue o estilo
paulino de outras Cartas®’. O verdadeiro protagonista da evangelizagio é a “yépig Tod Kvpiov
‘Incod Xpiotod/graca do Senhor Jesus Cristo”. Paulo deseja que essa graga siga fecundando

0s coracdes e sustentando as comunidades no amor mutuo.

4. Analise historica: a escravidao e a resposta crista

N&o se pode perder de vista que todo o texto biblico pertence a um determinado contexto
historico no qual e para o qual foi escrito®. Esse ndo pode ser ignorado pelo leitor. Porém, o
préprio leitor, quando vai ao texto biblico possui suas proprias expectativas originarias do seu
contexto atual. Ambos os contextos precisam ser levados em conta em uma leitura biblica que
visa fidelidade e atualizacdo da Palavra de Deus. Mesters organizou esses pPressupostos

hermenéutico da seguinte forma:

Na interpretacdo da Biblia devem ser levados em conta trés fatores, misturados entre si: 0
pré-texto da realidade, o con-texto da comunidade e o texto da Biblia. Estimulados pelos
problemas da realidade (pré-texto), o povo busca uma luz na Biblia (texto), que é lida e
aprofundada dentro da comunidade (con-texto). O pré-texto e o con-texto determinam o

“lugar” de onde se 1€ e interpreta o texto®.

A Carta a Filémon possui um conflito de pano de fundo. Alias, Paulo escreve para
intervir em uma situagdo delicada da comunidade. De um lado temos Filémon e a comunidade
que se retine em sua casa. Ele é alguém importante na Igreja de Colossos e é possuidor de bens.

Do outro lado, temos Onésimo, escravo de Filémon que fugiu e que por meios desconhecidos

%6 BORTOLIN, J., Como ler a Carta a Filemon, p. 38-39.

67 Conforme podemos ver em 1Cor 16,23: “A graca do Senhor Jesus esteja convosco”; 2Cor 13,13: “A graca do
Senhor Jesus Cristo, o0 amor de Deus e a comunhao do Espirito Santo estejam com todos v6s™; Gl 6,18: “Irmaos,
a graca de nosso Senhor Jesus Cristo acompanhe vosso espirito. Amém”; Fil 4,23: “A graga do Senhor Jesus Cristo
esteja com vosso espirito”; 1Ts 5,28: “A graca do Senhor nosso Jesus Cristo esteja convosco”; 2Ts 3,18 “A graca
do Senhor nosso Jesus Cristo esteja com todos vos”; 2Tm 4,22: “O Senhor esteja com teu espirito. A graga esteja
com todos vos”; Tt 3,15: “A gracga esteja com todos vos”.

8 MOQO, D. J., O Coment[ario de Colossenses & Filemon, p. 454-461.

8 MESTERS, C., Flor sem defesa, p.42.
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encontrou-se com Paulo na prisdo. O conflito se d& entre senhor e escravo, com um elemento
particular: ambos se tornaram cristdos por meio da evangelizacdo paulina. Ambos séo
devedores a Paulo. Qual sera a atitude dele frente a esse conflito?

Tal conflito deve ser inserido dentro de uma problematica maior: a tensdo entre o
Império Romano, com sua pratica escravagista e o Cristianismo nascente, baseado no” agape
mutuo”. A mensagem de Jesus Cristo permite sonhar com a superacdo das relagdes de
dominacdo e opressdo de uns pelos outros. Muito embora o Cristianismo néo tivesse nenhuma
forca de mobilizagdo social capaz de enfrentar o Império Romano. Paulo tem presente esses
elementos quando escreve a carta. O seu mérito estd em abordar o tema diretamente. Conforme
observa Strona e Gonzaga, “Paulo tratou explicitamente sobre o problema da escravidio” .

Sabemos que a escraviddo era uma realidade bastante comum na antiguidade, seja no
Império Romano ou em outros povos’t. “A maior parte dos escravizados no império romano
eram prisioneiros de guerra ou raptados de suas familias, levados para longe de sua terra de
origem. O sistema escravagista era uma grande base da economia e conferia honra e status aos
conquistadores”’?. Romper com a escraviddo era romper com a base econémica do Império.
Nao era algo simples ou facil de fazer. O que fazer entao? “Paulo, quando ndo podia contra o
dragdo da escravidio, semeava sonhos de libertagdo e de liberdade em Cristo””®. E 0 que
podemos ver na Carta a Filémon.

N&o h& muito consenso entre os autores sobre a visdo que Paulo possuia a respeito da
escraviddo. Para alguns, Paulo teria subestimado o problema e orientado para um conformismo.
Para outros, rompe radicalmente com o sistema da escraviddo, propondo novas relagdes. A
contradicdo se da no campo da interpretacdo de alguns textos biblicos, como por exemplo, em
1Cor 7,21 Paulo afirma: “Eras escravo quando foste chamado? Nao te preocupes com isto. Ao
contrario, que te pudesses tornar livre, procura antes tirar proveito da tua condi¢do de escravo”.
O que Paulo estaria indicando com isso? Uma atitude de conformismo frente a um sistema
injusto? Ou que até mesmo o escravo pode vivenciar a liberdade crista?

Quem sabe, devido a essa controvérsia, a Carta a Filémon se revista de uma importancia
impar, pois contém o conselho de Paulo a respeito do que se deveria fazer em uma situacdo

real. Partimos da premissa que “Paulo tinha clareza de que a escravidao feria o Evangelho de

O STRONA, M.; GONZAGA, W., Accoglilo come me stesso, p. 190.
LPITA, A., Lettera a Filemone, p. 21-40.

2 MAZZAROLDO, ., Filemon: a carta da alforria, p.37.

8 BORTOLINI, J., Introducdo a Paulo e as suas Cartas, p.86.



Waldecir Gonzaga; Everton Ricardo Berny Machado | 243

modo frontal, e possuia uma consciéncia clara disso”’*. Por isso afirma em Galatas: “Nao ha
judeu nem grego, nao ha escravo nem livre, ndo ha homem nem mulher; pois todos vés sois
um s6 em Cristo Jesus” (Gl 3,28). A mudanga que o apOstolo sugere a respeito do
relacionamento com Onésimo ¢ total. De escravo para “aderpov dyomntov/o irmao amado”
(Fm 16). E a igualdade dos filhos de Deus diante do Gnico Pai, tal qual expressou Jesus na
oracao do Pai Nosso (Mt 6,9).

A condicdo de Paulo como prisioneiro € outro elemento significativo nessa carta. O
proprio apostolo ressalta cinco vezes o fato de estar preso (Fm 1.9.10.13.23). “Paulo da énfase
ao fato de ser prisioneiro de Jesus Cristo na prisdo por causa do Evangelho. E importante esse
genitivo (de). Deve ser levado a sério. Na mente de Paulo, como veremos, ele € prisioneiro de
Cristo e se encontra na prisdo do Evangelho”’®. Embora o apdstolo dé um sentido espiritual
para a sua condicao de preso, ndo podemos ignorar o elemento historico desse fato. A maioria
dos comentadores de Paulo fala em trés cativeiros: o de Efeso, o de Cesareia Maritima e o de
Roma. Provavelmente Paulo esteja em Efeso quando escreve a Carta a Filémon, pois como
argumenta Buss: “A hipdtese efesina da Carta a Filémon nos parece a mais sensata: se Onésimo
é de Colossos, conforme apontado anteriormente, é mais facil retrata-lo como viajando de
Colossos a Efeso (cerca de 190 km) do que a Roma (cerca de 1600 km)”’6.

Como € a prisdo em que Paulo se encontra? Devemos lembrar que ha muitos tipos de
prisdo no Império Romano. Certamente Paulo néo foi detido nas piores prisdes romanas, que
eram calaboucos subterraneos, onde ficaram os que haviam sido condenados por crimes
capitais. Nessas pris0es seria impossivel redigir cartas e envia-las para as comunidades. ‘“Paulo,
porém, fora detido numa custodia militar, sob a guarda de um soldado. Nessa situacao, tudo
dependia da limitada ajuda de amigos, do que os guardas permitissem, e da maneira como a
humanidade e o suborno prevalecessem sobre a desumanidade e a crueldade”’’. Isso leva-nos
a entender o significativo grupo citado pelo apdstolo como seus colaboradores na saudagéo
final da carta (Fm 23-24). Sem a ajuda desses colaboradores seria inviavel a sua comunicagao
com as comunidades.

Muito embora Paulo gozasse de certa comodidade em sua priséo a privacao da liberdade
ndo é algo desejavel por ninguém. Paulo ndo lamenta a sua condigéo de prisioneiro, antes

procura tirar proveito dela. A Carta a Filémon é um testemunho eloguente de que Paulo

" MAZZAROLDO, I., Filemon: a carta da alforria, p. 44.
S CROSSAN, J.; REED, J., Em busca de Paulo, p. 249.
6 BUSS, C. R., Carta de Séo Paulo a Filémon, p. 129.

"CROSSAN, J.; REED, J., Em busca de Paulo, p. 250.
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evangeliza no carcere. O que nos faz concluir que ndo ha situacdo adversa que nao se possa
transformar em progresso para o Evangelho. Embora Paulo esteja preso, “mas a Palavra de

"’

Deus ndo esta algemada!” (2Tm 2,9). Ela continua tocando os coragdes e convertendo para 0

Evangelho.

5. Andlise teologica: liberdade e fraternidade crista

Para entendermos a profundidade teoldgica da Carta a Filémon necessitamos fazer um
aporte a teologia exodal. Sabemos que 0 Exodo é o evento mais marcante na historia de Israel.
Nesse evento Israel alicerca a sua natureza de povo de Deus. O Exodo é o coracdo do Antigo
Testamento e revela o coracdo do préprio Deus. Deus se compadece da dor e do clamor do
povo explorado e por isso, retira 0 povo da casa da escraviddo e o conduz para uma terra boa e
vasta, terra que mana leite e mel (Ex 3,7-8). Portanto, o Deus de Israel ndo aceita a opressao de
uns pelos outros. Ele conduz a liberdade.

Jesus, no Novo Testamento, se identifica com essa missao libertadora do Deus revelado
no Exodo. Na sinagoga de Nazaré proclama que Nele se cumpre as palavras da profecia de
Isaias: “O Espirito do Senhor estd sobre mim, porque ele me consagrou com a ung¢do, para
anunciar a Boa Noticia aos pobres; enviou-me para proclamar a libertacdo aos presos e aos
cegos a recuperagdo da vista; para libertar os oprimidos” (Lc 4,18). Toda a missdo de Jesus
pode ser compreendida a partir desse texto. Ele é uma sintese da prépria concepcao de Jesus a
respeito da missao que recebeu do Pai. Jesus é consagrado pelo Pai, no Espirito, para proclamar
a libertacéo aos cativos.

A teologia paulina, em consonancia com o Evangelho, anuncia a libertacao trazida por
Cristo e exorta para ndo se afastar dela. “Cristo nos libertou para que sejamos verdadeiramente
livres. Permanecei firmes, portanto, e nao vos deixeis prender de novo ao jugo da escravidio”
(Gl 5,1)’®. Podemos afirmar que o tema da liberdade possui uma centralidade na teologia
biblica, tanto no Antigo, como no Novo Testamento.

Na Carta a Filémon o tema aparece desde a contradi¢do com a escravido. E a liberdade,
que provém do Evangelho, que torna todos iguais perante Deus, o Pai. Onésimo, outrora
escravo, deve ser acolhido pela comunidade como “adeh@ov dyomntov/o irmdo amado” (Fm
16). A Carta a Filémon é a proclamacdo da alforria de Onésimo, ndo tanto no sentido juridico,

mas no sentido ético. Em Cristo ndo ha mais escravos ou livres (Gl 3,28).

8 STRONA, M.; GONZAGA, W., Liberati per la liberta, p. 14-46.
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Portanto, a Carta a Filémon recapitula o eixo teoldgico da libertacdo presente em toda
a Escritura Sagrada. Paulo evoca aqui a prépria vocacgédo do povo de Deus, de ser um povo livre
para servir ao seu Senhor. O proprio Paulo ndo impde a sua forma de pensar oprimindo
Filémon, mas invoca a caridade (Fm 8-9). Nada querendo fazer sem o seu consentimento para
que sua acdo nao fosse como que forcada, mas espontanea (Fm 14). O apdstolo da testemunho
da liberdade conquistada pelo Evangelho em sua propria conduta, por isso, podera requerer o
mesmo de Filémon e da comunidade que se reine em sua casa. A libertacdo de todo e qualquer
opressdo humana esta ligado a outro principio teolégico que é a fraternidade universal.

Deus criou 0 homem e a mulher a sua imagem e semelhanca (Gn 1,26) e destinou toda
a criacdo aos seus cuidados. Por isso, a Igreja em sua doutrina social defende a destinacéo
universal dos bens da criacio’®, ou seja, tudo o que Deus criou pertence a toda a humanidade e
nédo pode ser apoderada por parte de alguns em detrimento de outros. Como filhos do mesmo
Deus os seres humanos sdo todos irm&os entre si. H4, portanto, uma igualdade entre o género
humano segundo a sua origem e segundo a sua vocacdo. De Deus viemos e a Ele nos
destinamos. Jesus ao ensinar a oracdo do Pai Nosso (Lc 11,1-4) proclamou a fraternidade
universal: todos filhos do mesmo Pai e, portanto, irmédos entre si. J& ndo almejamos o “pao
meu” de cada dia, mas o “pao nosso” de cada dia.

O pedido de Paulo em considerar Onésimo como irmdo, nada mais € do que seguir o
principio da fraternidade universal. As comunidades cristds devem ser as primeiras a tratar 0s
seus membros como iguais, mesmo em meio aos condicionamentos sociais e econémicos que
existem no Império Romano. Tiago, em sua Carta, exorta as comunidades cristds em ndo fazer
acepcao de pessoas, dando maior destaque e acolhida para aqueles que tem maior posse. Com
palavras duras, o apostolo Tiago, recorda que a distin¢do de pessoas fere a Lei de Deus (Tg
2,1-9).

Onésimo, embora sendo escravo, deve ser tratado com 0 mesmo respeito que seu patréo
Filémon, pois ambos foram renascidos, por meio da pregacao de Paulo, para o Evangelho de
Cristo. Comblin ressalta que agora “Filémon e Onésimo vao trabalhar juntos como dois
colaboradores iguais”®. O Evangelho suprimiu toda a diferenca social e os uniu em um projeto
em comum.

Na Carta a Filémon percebemos a convicgdo que 0 apostolo possuia na vida nova

provinda da adesdo a Cristo. Todos o0s que foram renascidos pela dgua e pelo Espirito recebem

9 Gaudium et Spes, 69.
8 COMBLIN, J., Epistola aos Colossenses e Epistola a Filémon, p.99
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uma vida nova e comegcam a pautar suas vidas de acordo com os ensinamentos do Evangelho.
O préprio Paulo fez essa experiéncia, passou de perseguidor dos cristdos a anunciador da Boa
Nova trazida por Cristo. A mudanca que se estabelece na vida dos cristdos € ontologica, ou
seja, muda o ser da pessoa. O cristdo torna-se, no dizer de Paulo um “homem novo”. E um novo
ser humano, com novas atitudes e novos relacionamentos.

Tal principio nos permite entender melhor o posicionamento do apdstolo em suas
exigéncias a Filémon e a Igreja que se reine em sua casa. Onésimo foi evangelizado por Paulo
e deve ter recebido o batismo, por isso, recebeu também uma nova vida. As novas relagdes que
Filémon e a comunidade irdo estabelecer com Onésimo devem levar em conta esse principio:
Onésimo é um homem novo, gerado para o Evangelho, por meio de Paulo. Mas, 0 que deve
marcar essas vidas novas e 0s novos relacionamentos produzidos pelo anuncio do Evangelho?

Tal pergunta langa-nos para a centralidade da conduta crista. O 4gape é a identidade dos
cristdos. Quem ¢ cristdo vive o agape. Certamente a compreensao de Paulo a respeito do agape
ndo € mero sentimentalismo ou romantismo. Paulo sabe que Filémon procura viver o 4gape ao
ponto de elogia e agradecer tal conduta (Fm 4-7), porém ird pedir um passo a mais, precisara
acolher um escravo fugitivo como irmao. Para Comblin “Paulo viu no caso de Onésimo uma
ocasido providencial para fazer a demonstragdo da eficiéncia da dgape”®!. Tal situacdo era
muito propicia para indicar as profundas exigéncias da adesdo ao Evangelho para as primeiras

comunidades cristas.

Considerac0es Finais

A Carta a Filémon é uma joia na literatura paulina. Além de ser a menor do corpus
paulino, é a mais pessoal. A essa originalidade deve se acrescentar a coragem de abordar um
tema delicado dentro de uma situacdo concreta. Paulo, aborda o tema da escravidao dentro das
primeiras comunidades cristd. Para ele a Boa Nova de Jesus Cristo € capaz de propor novas
relacfes. No entanto, o apostolo ndo utiliza a sua autoridade apostélica para fazer valer o seu
ponto de vista, prefere obter o consenso de Filémon e por isso, utiliza-se de uma pedagogia
afetiva. A Carta a Filémon é um testemunho da entranhavel evangelizacéo paulina.

A tradug&o do original grego e a analise literaria permitiu perceber alguns elementos
peculiares desse escrito paulino. Paulo nas suas Cartas ora se apresenta por servo e ora por

apostolo, aqui destaca a sua condigdo de prisioneiro. Por cinco vezes se refere a essa condi¢éo

81 COMBLIN, J., Epistola aos Colossenses e Epistola a Filémon, p.92.
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(Fm 1.9.13.19), mas enfatizando que é prisioneiro de Cristo Jesus. A prisdo, por causa do
Evangelho, é um testemunho eloquente para as comunidades cristds de fidelidade a Jesus
Cristo. Ao mesmo tempo, a prisdo fisica ndo pode impedir o anuncio do Evangelho. Desse
modo, ele indica que a liberdade cristd pode ser vivida para além das estruturas sociais. O
mesmo se deve aplicar a estrutura escravagista, pois Onésimo, ao voltar para o seu senhor e
colocar-se ao seu servico pode viver como alguém livre.

A palavra amor/amado aparece quatro vezes (Fm 1.5.7.9) apontando para uma teologia
afetiva. O apodstolo, pedagogicamente, utiliza-se de um tom afavel ao apresentar a sua
argumentacdo e pedido na defesa de Onésimo. O proprio Onésimo foi gerado por ele na prisao
e deve se acolhido como se fosse a suas entranhas. A Carta a Filémon é um tratado sobre o
“agape cristdo” e as suas consequéncias concretas. As comunidades sdo chamadas a viver
relagOes fraternas. A palavra irmao/irma aparece quatro vezes nesse breve escrito (Fm 1.2.7.9),
apontando para o imperativo da fraternidade na obra da evangelizacao.

A andlise historica permitiu perceber o contexto no qual Paulo escreve. Paulo encontra-
se privado da liberdade fisica e fala da liberdade cristd. O tema da escraviddo ndo era um
assunto simples de ser abordado. Facilmente podemos incorrer em anacronismos ao olharmos
para o passado. N&o era facil romper com a escravidao. Os cristdos eram uma pequena parcela
— insignificante — no Império Romano. Paulo, consciente disso semeia sonhos de liberdade e

~ %

propde novas relagdes baseadas no “4gape cristdo”. O apostolo tem clareza da complexidade
do problema, mas desafia a comunidade que se retne na casa de Filémon a darem os primeiros
passos para essa transformagao.

O percurso realizado desembocou no resgate da teologia exodal, ja que o éxodo foi um
evento paradigmatico para a caminhada do Povo de Deus. Como no éxodo, também aqui a
comunidade cristd é convidada a fazer a passagem da escraviddo para a liberdade. A teologia
que emerge dessa Carta aponta para a liberdade e fraternidade dos filhos de Deus. A Carta a
Filémon ¢é uma entranhavel expressdo da evangelizacdo paulina e a proclamacédo de que, em

Cristo, todos somos irmaos.
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CAPITULO IXt

3Jodo 5-8: Cooperadores da Verdade, Edith Stein, teologia e ciéncias

naturais

3John 5-8: Cooperators of Truth, Edith Stein, theology and natural sciences

3Juan 5-8: Colaboradores en la verdad, Edith Stein, teologia y ciéncias naturales

Waldecir Gonzaga?
Daniel D’Agnoluzzo Zatti®

Resumo

Cooperar com a verdade é assumir intelectual e vitalmente um caminho de coeréncia e
responsabilidade. O cristianismo primitivo, explicitamente na comunidade joanina, assimilou
essa postura como baliza para o andncio de Jesus Cristo. A questdo da hospitalidade aparece
como elemento constitutivo de quem assume a verdade como matriz condutora de vida. A
terminologia “verdade” perpassa culturas e assume diferentes facetas e conceitos. Investigar
essa trajetdria projeta a historia do termo com maior lucidez e favorece a identificacdo do
mesmo, para melhor “cooperar com a verdade” (3Jodo 8) no presente contexto histdrico e
cultural. No ambito existencial, assume-se a experiéncia de busca e cooperacao com a verdade
em Edith Stein, a partir de seu testemunho e histéria como fenomenologia, para explicitar o
significado de cooperar com a verdade em sua expressdo maxima, podendo culminar no
martirio. Ainda, pretende-se apresentar a investigacdo da verdade no contexto tecno-cientifico,
em didlogo com a teologia, para dar respostas ao homem contemporaneo inserido neste
paradigma.

Palavras-chave: Comunidade Joanina; Verdade; Edith Stein; Teologia; Ciéncias Naturais.

Abstract

To cooperate with the truth is to assume intellectually and vitally a path of coherence and
responsibility. Primitive Christianity, explicitly in the Johannine community, assimilated this
posture as a guideline for the proclamation of Jesus Christ. The question of hospitality appears
as a constitutive element of those who assume the truth as a guiding matrix of life. The
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terminology “truth” permeates cultures and assumes different facets and concepts.
Investigating this trajectory projects the history of the term with greater lucidity and favors its
identification, to better “cooperate with the truth” (3John 8) in the present historical and cultural
context. In the existential scope, Edith Stein’s experience of seeking and cooperating with the
truth is assumed, based on her testimony and history as phenomenology, to explain the meaning
of cooperating with the truth in its maximum expression, which can culminate in martyrdom.
Still, it intends to present the investigation of the truth in the techno-scientific context, in
dialogue with theology, to give answers to the contemporary man inserted in this paradigm.
Keywords: Johannine Community; True; Edith Stein; Theology; Natural Sciences.

Resumen

Cooperar con la verdad es asumir intelectual y vitalmente un camino de coherencia y
responsabilidad. El cristianismo primitivo, explicitamente en la comunidad joanica, asimild
esta postura como pauta para el anuncio de Jesucristo. La cuestion de la hospitalidad aparece
como un elemento constitutivo de quienes asumen la verdad como matriz orientadora de la
vida. La terminologia “verdad” impregna las culturas y asume diferentes facetas y conceptos.
Investigar esta trayectoria proyecta la historia del término con mayor lucidez y favorece su
identificacion, para mejor “cooperar con la verdad” (3Juan 8) en el contexto historico y cultural
actual. En el &mbito existencial, se asume la experiencia de Edith Stein de buscar y cooperar
con la verdad, a partir de su testimonio e historia como fenomenologia, para explicar el sentido
de cooperar con la verdad en su maxima expresion, que puede culminar en el martirio. Aln asi,
se pretende presentar la investigacion de la verdad en el contexto tecnocientifico, en dialogo
con la teologia, para dar respuestas al hombre contemporéaneo inserto en este paradigma.
Palabras calve: Comunidad Joanica; Verdad; Edith Stein; Teologia; Ciencias Naturales.

Introducéo

A busca pela Verdade esta no coracdo e na mente do ser humano. O cristianismo, que
pretende ser bussola para responder aos anseios mais profundos do coragdo, desde o principio
se debrugou em tecer relagbes pessoais das mais genuinas. E muito bonito o testemunho da
Terceira Carta de Jodo, que, embora breve, traz um tema precioso para a relacionalidade:
“cooperar com a Verdade” (3Jo 8). Trata-se de umas das trés cartas atribuidas ao apostolo e
evangelista Jodo*, desde a antiguidade, e que foram dispostas no conjunto das sete cartas
Catolicas®, também chamadas de cartas candnicas, apostdlicas ou ndo paulinas.

Embora o sentido de Verdade possa ser amplo na Carta, 0 uso do conceito € importante
em sentido atemporal. Em todos os tempos, a busca pela verdade alimentou relagdes, positiva

e negativamente.® Defendé-la depende profundamente do significado atribuido & mesma. Cabe

4 GONZAGA, W., A acolhida e o lugar do Corpus Joanino no Canon do Novo Testamento, p. 681-704.
> GONZAGA, W., As Cartas Catdlicas no Canon do Novo Testamento, p. 421-444.
6 ZATTI, D. D., Teoria Quantica e Suas ImplicacGes na Teologia: Visdo Panordmica e Perspectivas, p. 6-8.
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a reflexdo teoldgica multidisciplinar lancar luzes sobre o termo e historia do conceito. E o que
se pretende com o presente artigo. A partir da busca pela verdade no cristianismo primitivo,
inspirar-se para a mesma busca neste século, consequente vivéncia, pautando-se
cotidianamente por ela, no firme propdsito de encontrando-a, procura-la sempre e cada vez
mais, incansavelmente.

A antropologia fenomenoldgica apresentada por Edith Stein inspira-se na compreensao
da importancia do termo para o cristianismo contemporaneo. A busca pela verdade move a
existéncia e ultrapassa os limites espago-tempo. Quando encontrada pessoalmente, deve ser
assumida com responsabilidade, até o fim, e buscada sempre e cada vez mais pelas futuras
geragdes. A fildsofa e doutora da Igreja inspira na “cooperagao com a Verdade” (3Jodo 8), dado
testemunho de sua coeréncia, culminado no martirio. Com sua avalia¢do do ser humano como
“buscador da Verdade”, pela sua transcendéncia constitutiva, encontra realizacao de si mesmo
apenas quando defrontado com o Absoluto, com o Outro por exceléncia. Diante de Deus é que
0 homem se compreende e assume 0 mais profundo de sua identidade, pois tem consciéncia de
seu pleno existe tdo somente em Deus.

Além disso, no contexto tecnocratico, também avaliado e criticado por Edith, importa
situar a “busca pela verdade” no paradigma “teologia e ciéncias naturais”, ja que a questao da
conciliabilidade entre as duas areas do conhecimento fazem parte da evangelizacdo nos meios
escolar e académico, além do muatuo enriquecimento ao se assumir posturas trans e
interdisciplinares, dentro e fora da academia. A filésofa, ao posicionar-se criticamente em
relagdo ao paradigma tecnocratico contemporaneo (“seu, e também hodierno”), inspira ainda
mais para a busca pela verdade e realizacdo da humanidade no resgate a Ontologia, com sua

investigacdo sobre o ser, temporal e atemporalmente.

1. Texto grego e traducéo de 3Jodo 5-8

A Terceira Carta de Jodo se insere num contexto de conflito nas comunidades
joaninas e reforga a necessidade de acolhida, por um lado, e, por outro, de se permanecer na
verdade. O vocabulario e a teologia do texto chamam atencdo, pois nos ddo um testemunho
da vivéncia cristéd primitiva. A mescla de ternura e firmeza na fala do autor chama atencéo. O
proprio ato de debrucar-se sobre texto grego e realizar sua tradugdo, possibilita colher varios
elementos para se trabalhar a tematica, a partir da nuance do texto, com sua rica beleza

antropologico-teoldgica.
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Texto de NAZ%, tabela e traducéo dos autores.

2. A raiz etimolégica e sentido do substantivo “verdade” no AT e no NT

Ao falar de “verdade”, o NT langa uma ponte entre o fundo biblico-hebraico e o
pensamento greco-helenistico. Ainda no séc. Il a.C., quando da traducdo da Septuaginta, esta
aproximacdo se havia operado, ja que no hebraico ndo ha termo especifico e Unico para exprimir
anocio de “verdade”.” Isso tornou-se ainda mais presente no encontro entre o Logos Filoniano,
no encontro entre o LAgos da filosofia grega e o Dabar hebraico (Filon de Alexandria) e o
Ldgos Joanino (Prélogo do IV Evangelho, Jo 1,1-18), revelando o falar de Deus a todos 0s
povos e culturas, realidades e saberes, como falou a Israel no Deserto®.

A expressdo utilizada, aAnbeiq, tem como traducdo verdade; veracidade; sinceridade;
realidade. ® Sua raiz etimoldgica deriva de lanthano/létho (no latim: lateo), ou seja,
“dissimulado”, precedido da vogal a — um privativo. Em sintese, ela significa a “ndo
dissimulacdo”. Uma realidade que se mostra acima das aparéncias, das opinides e preconceitos,
além da exatiddao do que se anuncia. Subjetivamente, pode significar a veracidade de uma
pessoa.’

Em hebraico, o uso mais proximo de terminologia que se aproxima de “verdade” ¢
‘emet, € aponta para o que é solido, aquilo sobre o qual se pode apoiar com toda a confianca.
Pode-se dizer que o contrario da verdade seria a “desilusdo”. Ela pode designar sujeitos

também, no sentido de “dignos de confian¢a”. Verdade, portanto, seria uma agao que produz

" LACOSTE, J.-Y., Verdade, p. 1830.

8 GONZAGA, W.; BARBOSA, L. H. L. A relacdo entre Palavra e Deserto na semantica biblica e na vocagéo
salvifica da tradi¢do judaico-crista, p. 1-24.

°® PEREIRA, 1., &An0siq, p. 26.

10 ACOSTE, J.-Y., Verdade, p. 1830.



Waldecir Gonzaga,; Daniel D'Agnoluzzo Zatti | 255

resultados seguros, pela qual um individuo adquire a confianca de seus semelhantes, por
somatizarem a veracidade. Ainda, o termo pode indicar fidelidade.**

Portanto, o conceito oriental-semitico-hebraico ‘emet traz conteddo mais exaustivo e
rico do que o conceito ocidental-latino de “verdade”. Aponta para a relacionalidade de forma
mais ampla, j& que fala do homem, fala de Deus, qualifica uma pessoa, suas palavras ou mesmo
0 que ela faz. Muitas vezes, ‘emet significa a coeréncia entre a palavra humana e a coisa que se
pretende significar com ela. Por exemplo, em Gn 42,16, José diz a seus irmaos no Egito:
“Provareis vossas palavras e se vera se a verdade estd conosco ou ndo”; e em Dt 22,20-21
encontra-se outro exemplo: “Contudo, se a denuncia for verdadeira, se ndo acharem as provas
da virgindade da jovem, levardo a jovem até a porta da casa do seu pai e 0s homens da cidade
a apedrejardo até que morra, pois ela cometeu uma infamia em Israel, desonrando a casa do seu
pai. Deste modo extirpards o mal do teu meio”; ainda, em Is 59,14, ha um exemplo da
personificacdo da verdade, no qual se lamenta seu desprezo: “O direito foi expelido, mantém-
se a justica a distancia, porque a verdade desfaleceu na praga e a retiddo ndo pode apresentar-
se” 12

A complexidade da palavra ‘emet € maior quando utilizada na relacdo do homem com
Deus. Em Josué, por exemplo, a exortagdo para que o povo sirva a Deus com “sinceridade e
verdade” (Js 24,14) traz maior responsabilidade para com o transcendente. Ainda no mesmo
contexto, Josué pede para seu povo abandonar os idolos, para que ndo haja duplicidade e a
verdade nao seja ferida. Nos textos de Jr 9,4; Sl 85,12 e Is 59,15, afirma-se que a verdade é
atributo apenas na pessoa que evita 0 mal. ‘Emet, portanto, também se aplica a oposicao de
falsidade e traicdo. Ainda, cabe ressaltar que a verdade est4 associada ao fazer a vontade e
praticar a lei de Deus. E ai que se encontra o Gltimo fundamento da existéncia humana.®

Quando o conceito de “verdade” ¢ atribuido a Deus, ele se refere a seguranca, a firmeza
e a confianca. Evidentemente, com significacdo desproporcional aos equivalentes atributos
vinculados ao homem. Diversamente deste, Deus € aquele com quem se pode contar de maneira
absoluta. N’Ele reside a verdadeira seguranga sobre a qual fundamentar a propria vida. Em Ne
9,13, Ié-se, acerca de Deus: “Desceste sobre o monte Sinai, e do céu lhes falaste; e lhes deste
normas justas, leis verdadeiras, estatutos e mandamentos excelentes”. Na logica

veterotestamentaria, Deus é também aquele que cuida detalhadamente a vida do homem, os

111 ACOSTE, J.-Y., Verdade, p. 1830.
12 TORRALBA, F., Verdade, p. 573.
13 TORRALBA, F., Verdade, p. 573.
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quais Ele resgatou da escravidao do Egito, simbolo de serviddo e morte. Este cuidado divino
respeita a liberdade humana. Ainda, quando do sofrimento experimentado pelo vivente, em
Deus ¢ que se pode amparar em vista da libertagdo, como no S1 31, 6: “Em tuas maos entrego
0 meu espirito, és tu que me resgatas, IHWH. Deus verdadeiro”.*

Na Septuaginta, percebe-se que, se, por um lado, os israelitas vinculam o conceito de
“verdade” com o de conhecimento, e a “confianga” como comportamento pratico, a lingua
grega, por sua vez, exprime “verdade” como aletheia e a “confianga” como pistis.® E
importante ter presente que no judaismo tardio, o conceito de verdade permanece conectado
com o apresentado acima:

Em Qumra se sabe que Deus ¢ um “Deus veridico” (1QH 15,25). O que significa: “Deus
é aquele com quem se pode contar de modo absoluto. O que sai de sua boca é verdade” (1QH
11,7; 12,9.12), “sua lei é verdade” (1QS 1,15). O ser humano piedoso percebe que Deus o
instruiu em sua verdade e em seus mistérios maravilhosos (1QH 7,26; 9,9s). O conhecimento
da verdade ndo se limita a um saber, mas também a um agir. A verdade é reservada a
comunidade cujos membros recebem o nome de “filhos da verdade” (1Qm 17,8). Em oposi¢ao
aos “filhos da mentira” (1QM 14,14), os “homens da violéncia que se rebelam contra Deus”
(1Qp Hab 8,11).%

Quando se fala do Novo Testamento, ndo se vé nos Sinoticos o conceito de Verdade
sendo aprofundado na pregacdo de Jesus. Quem trabalha o termo sdo, sobretudo, o Quarto
Evangelista e 0 Apostolo Paulo. Este, especialmente na carta aos Galatas, quer mostrar que ndo
atenta contra o Evangelho ao querer liberar os pagdos da Tora. Se na Segunda Carta aos
Corintios, Paulo exprime o termo “Verdade” em sentido absoluto (2Cor 4,2; 6,7; 13,8 etc.),
mas sempre se amparando no Evangelho, é na Carta aos Galatas que ele une os dois conceitos
(“a Verdade do Evangelho”, G1 2,5.14)7, para defender a verdade da salvagdo em Cristo Jesus,
sem os condicionamentos e obrigatoriedade da lei mosaica. Paulo usa, alguma vez, o termo
aletheia com o sentido de “veracidade” (2Cor 7,14; F1 1,18) ou significando juramento (2Cor
11,10; Rm 9,1). Ainda, pode expressar “fidelidade”, como o termo ‘emer do AT, em relagdo ao

tema da alianca. Desta forma, a verdade de Deus expressa a fidelidade a Israel, onde no fim

4 TORRALBA, F., Verdade, p. 573.

5 LACOSTE, J.-Y., Verdade, p. 1831.

1 TORRALBA, F., Verdade, p. 574.

1 GONZAGA, W., “A Verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14) e a Autoridade na Igreja (2015, 2 ed.); GONZAGA,
W., A nogdo de aAnBeia e de evaryyéhov no NT, p. 15-37.
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dos tempos toda a Sua promessa sera realizada. Na Epistola aos Hebreus, tem-se o termo
aletheia usado no sentido oposto a “injustica”, falando sobre o comportamento humano.!®

Aletheia, portanto, nao pode ser expresso simplesmente por “verdade”. O substantivo
conjuga uma diversidade de conceitos, como variedade, seguranca, sinceridade. E muito
préximo do conceito de ‘emet utilizado no hebraico. O termo pode, igualmente, tanto servir
como atributo ao homem, como a Deus: em Rm 3,7, percebe-se o sentido de seguranca atrelado
a verdade: “Mas se por minha mentira resplandece mais a verdade de Deus, para sua gldria, por
que devo eu ser ainda julgado pecador?”’; em Ef 5,9, aparece o sentido de veracidade: “Pois o
fruto da luz consiste em toda bondade e justi¢a e verdade”. Também o sentido de solidez,
seguranca e constancia podem aparecer, como em Gl 2,5, quando Paulo se opde aos falsos
irmados que ameacam a liberdade da fé, quando da sua visita a Igreja-mée em Jerusalém: “Aos
quais ndo cedemos sequer um instante, por deferéncia, para que a verdade do evangelho
permanecesse entre vos...”.1°

Entendido como andncio da verdade,o termo aletheia opde-se a mentira (pseudos). Em
Rm 9,1; 2Cor 12,6 e 1Tm 2,7, Paulo afirma que diz a verdade; e em Ef 4,25 exortar que cada
um deve dizer a verdade a seu préximo. Quando a comunidade da Galacia comeca a se
enveredar pela a mentira, Paulo fica indignado: “Corrieis bem; quem vos pds obstaculos para
ndo obedecerdes a verdade?” (G1 5,7). Além disso, aletheia pode indicar a profundidade do que
estd além da aparéncia, como em Rm 2,2: “Sabemos que o julgamento de Deus se exerce
segundo a verdade contra aqueles que praticam tais agdes”.?

Para as trés cartas de Jodo, o conceito de verdade inclui a distin¢do entre palavras vazias
e obras realizadas. E o que se 1€ em 1Jo 3,18: “Filhinhos, ndo amemos com palavras nem com
a lingua, mas com agdes e em verdade”. E somente amando “na verdade” que é possivel ser
salvo: “O Ancido a Senhora eleira e a seus filhos, que amo na verdade — ndo apenas eu, mas
todos os que conheceram a Verdade” (2Jo 1). Na 3Jodo, também se percebe a mesma saudacao:
“O Ancido ao carissimo Gaio, a quem amo na verdade” (3Jo 1). O conceito joanico de verdade,
para Bultmann, remete a autenticidade, realidade divina e revelacdo. A realidade divina seria
antagdnica a humana, e somente seria acessivel através da revelagdo de Deus. Para Jodo,
necessariamente a revelacdo manifesta a verdade. Se assim nédo fosse, ndo haveria revelagédo

alguma. Torralba afirma que:

181 ACOSTE, J.-Y., Verdade, p. 1831.
¥ TORRALBA, F., Verdade, p. 574.
2 TORRALBA, F., Verdade, p. 574.
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O conceito joanico de verdade assume o0s precedentes do pensamento judaico do AT
como os elementos gregos, na medida em que enfatiza que a verdade é o absolutamente seguro
e se correlaciona com o real e cognoscivel. A aletheia joanica € determinada essencialmente
por sua referéncia necessaria a pessoa de Jesus, a encarnacao da palavra revelada por Deus na
historia. Quando Jesus declara que diz a verdade, ndo significa apenas que sua palavra seja
verdadeira, mas que a revelacdo se funda nele como radical depositario.?

Ao ser humano é comunicada por Deus a Sua verdade. A resposta mais adequada € a
fé, que assume na vida toda a revelacdo do alto. Se a pessoa aceita, € um crente e confiante; se
ndo aceita, um ndo crente e sem confianca. Assim, paralelamente, Jodo conceitua Deus e 0
mundo, a verdade e a mentira, a verdade e o erro. Pode-se encontrar essa relacédo, por exemplo
em 1Jo 4,6: “Nos somos de Deus. Quem conhece a Deus nos ouve, quem nao ¢ de Deus nao
nos ouve. Nisto reconhecemos o espirito da verdade e o espirito do erro”. Portanto, a partir da
fé é que se conhece a pessoa. A escolha de crer ou ndo define seu agir em todas as esferas:
“Mas quem pratica a verdade vem para a luz, para que se manifeste que suas obras sdo feitas
em Deus” (Jo 3,21). Por conseguinte, para Jodo, quem se afasta da luz e ndo observa as palavras
de Cristo esta no erro e esta longe da verdade: “Aquele que diz: ‘Eu o conhe¢o’, mas ndo guarda
os seus mandamentos, ¢ mentiroso, e a verdade nio esta nele” (1Jo 2,4)%.

Para permanecer na verdade, ao deixar este mundo, Jesus envia o Espirito da Verdade,
que d’Ele dara testemunho e introduzira, nesta vida, seus discipulos: “Quando vier o Paréclito,
que vos enviarei de junto do Pai, o Espirito da Verdade, que vem do Pai, dara testemunho de
mim.” (Jo 15,26) e, na eterna, serd o Cristo mesmo o Paraclito a defender os seus eleitos?®.
Ainda, pode-se perceber a pessoa do Espirito como quem conduz ativamente para a verdade:
“Quando vier o Espirito da Verdade, ele vos guiara na verdade plena, pois ndo falara de si
mesmo, mas dird tudo o que tiver ouvido e vos anunciard as coisas futuras” (Jo 16,13).
Sinteticamente, para Jodo o viver cristimente significa estar na verdade e no amor (2Jo 3).
Cristo ¢ a verdade e o Espirito a atualiza. Quanto mais se ¢ “cooperador da verdade”, tanto mais

Cristo liberta a pessoa. A liberdade esta associada a vida na verdade do Cristo Senhor.?*

2L TORRALBA, F., Verdade, p. 574.

22 GONZAGA, W.; DORNELAS, R., Uma analise de 1Jodo 2,12-17: exortacGes joaninas para ajudar a perseverar
no caminho de Deus, p. 221-253.

22 GONZAGA, W.; DAMIAO, S. A., O Cristo Redentor: intercessor e defensor de todos, a partir de 1Jo 2,1. p.
121-163.

2 TORRALBA, F., Verdade, p. 574.
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3. Analise de 3Joao 5-8

As epistolas joaninas foram redigidas com intuito comunicativo entre as igrejas,
especialmente da Asia. A segunda e terceira cartas sio breves materialmente, tamanho, mas de
vasto contetido, e de alguém chamado “presbitero”, dirigida a ouras comunidades®. A segunda
carta de Jodo é forte, e admoesta membros da igreja a se afastarem de um grupo separatista de
“cristdos joaninos”. J& a terceira, trata de procurar assegurar a hospitalidade a alguns
missionarios inspirados por Gaio, depois de terem recebido a hostilidade de Didtrofes (outro
lider cristdo). A questdo da “verdade” ndo ¢ especialmente desenvolvida, mas aparece nas
cartas como expressdo identitaria, sendo o termo usado na saudacdo inicial e de forma
evidenciada.?®

A 3Jodo € particularmente curta, e impde que seja compreendida em seu contexto. A 1
Jodo trata-se de uma exortacao dirigida aos cristdos joaninos. A autoria ndo é certa, mas seu
autor ele fala como responsavel de um grupo de “testemunhas” da verdadeira tradi¢&o joanina.
Seus opositores sdo acusados de deixarem de observar o mandamento do amor. Sdo chamados
de anticristos e apontados como sedutores. A 2 Jodo, que segundo exegetas ndo ha consenso
sobre ser de mesma autoria que a exortacdo anterior, como indicado acima, é severa nas
medidas contra os dissidentes da comunidade e aponta para a crise existente entre os cristaos
joaninos. Exegetas afirmam que a 3Jodo deve ser sido escrita neste periodo conturbado para a
vida da comunidade joanina. Muitos exegetas assumem que, provavelmente, é que se estava
negando hospitalidade aos missionarios do grupo do autor por conta da desordem causada pela
pregacéo dos dissidentes.?’

A autoria das epistolas é incerta. Ja foram associadas ao autor do Quarto Evangelho,
mas ndo sempre e nem por todos: 1Jodo é apenas citada no Ocidente e no Oriente no final do
séc. Il d.C.; a 2Jodo teve aceitacdo apenas em meados do ano 200 d.C.; e a 3Jodo apenas foi
referenciada por volta do séc. 11l d.C.2?% Porém, nada disso interfere nos conceitos de
canonizacao, revelacdo e inerrancia das trés cartas, aceitas pela Igreja como textos canénicos,

revelados e que contém a inerrancia acerca das verdades de fé e salvacao.

%5 GONZAGA, W., A acolhida e o lugar do Corpus Joanino no Canon do Novo Testamento., p. 681-704.

% PERKINS, P., As Epistolas Joaninas, p. 817.

2T PERKINS, P., As Epistolas Joaninas, p. 817-818.

8 GONZAGA, W., A acolhida e o lugar do Corpus Joanino no Canon do Novo Testamento., p. 681-704;
PERKINS, P., As Epistolas Joaninas, p. 818.
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O trecho do presente artigo, portanto, deve ser compreendido a partir desse contexto.
Interessante perceber ainda que ha discussdes sobre as epistolas terem sido escritas antes ou
depois do Quarto Evangelho. Para nos, importa perceber que o conceito de verdade provém da
mesma raiz comunitaria, ndo sendo influenciada pelas incertezas exegéticas remanescentes. A
epistola foi escrita para resolver problemas pontuais na comunidade. Sua escrita parece ter sido
provada a partir da crise gerada pela recusa de hospitalidade por parte de Didtrefes. Gaio, por
sua vez, da exemplo positivo e a carta expressa esperanca de que continue sendo hospitaleiro
com os missionarios.?®

Nos wv.5-6, percebe-se uma alusdo ao exemplo de Jesus, que quis depender da
hospitalidade dos cidadaos por onde passava. Gaio mostra hospitalidade com o0s missionarios
provenientes da comunidade do Ancido. Aqui fica evidente a possivel alusdo a missao dos
Doze: “De graga recebestes, de graca deveis dar. Nao leveis ouro, nem prata, nem cobre nos
V0ssos cintos, nem alforje para o caminho, nem duas tnicas, nem sandalias, nem cajado, pois
o operario ¢ digno de seu sustento” (Mt 10,9-10). Ou mesmo, da necessaria coeréncia de vida:
“Da mesma forma o Senhor ordenou aos que anunciam o evangelho, que vivam do evangelho”
(1Cor 9,14). Dessa forma, também quem os recebia estaria participando da vida de Cristo:
“Quem vos recebe, a mim recebe, € quem me recebe, recebe o que me enviou” (Mt 10,40);
ainda, “Em verdade, em verdade, vos digo: quem recebe aquele que eu enviar, a mim recebe e
quem me recebe, recebe aquele que me enviou” (Jo 13,20). Com o elogio ao hospede, o autor
quer implicitamente pedir para que a acolhida continue.*

O v.7 fala que os missionarios joaninos deveriam fazer tudo sem nada receber dos
gentios. Essa é uma possivel inovagdo na forma da comunidade joanina proceder — uma nova
regra — Ela traria a vantagem de remover suspeitas sobre pretensa falta de gratuidade na
pregacéo.!

No v.8, o termo “cooperadores” ¢ comum na designagdo das pessoas envolvidas na
missao paulina. Pode-se ver, por exemplo em Rm 16,3 e Fl 2,25. Aqui € utilizado também por
Jodo. Quem apoia uma missao, participa de seus frutos. Assim, quem apoia os dissidentes, que
ndo participam da verdade, estdo na mentira. Aproximar-se deles é perigoso e compromete a

propria coeréncia para com a mesma verdade.

2 PERKINS, P., As Epistolas Joaninas, p. 833.
30 PERKINS, P., As Epistolas Joaninas, p. 833.
31 PERKINS, P., As Epistolas Joaninas, p. 833.
32 PERKINS, P., As Epistolas Joaninas, p. 833.
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4. O conceito de “verdade” na historia

A cléssica contraposicéo entre Jerusalém e Atenas também apresenta conceitos distintos
de verdade. As vertentes sdo as judaico-crista e o ponto de vista filos6fico. Mas, apesar de ndo
serem sinbnimas, elas apresentam algumas convergéncias na significagdo. Para as duas
compreensdes, a verdade esta no proprio ser. Na vertente judaico-crista, a verdade, enquanto
propriedade do ser, pode dar-se na contemplacdo do entendimento. Na perspectiva cristd, a
verdade ¢ identificada com a revelagdo de Deus na historia, e inaugura uma tensao escatolégica
na realidade.®

A forma de compreender a revelacdo ndo deve necessariamente levar a uma distin¢édo
absurda dos conceitos biblico e teologico sobre a “verdade”. Apesar das aparentes contradicdes,
entre as verdades dos profetas e as verdades dos filésofos, deve-se interpretar a verdade
religiosa como “verdade do segundo nivel/patamar”, ou seja, uma “verdade que transcende” a
revelacdo do ser através do ente. Pela pura luz do entendimento ela ndo pode ser assimilada,
mas apenas como algo recebido de fora. Dessa forma, a verdade religiosa ndo se opde a
filoséfica, mas nela se manifestam aspectos da realidade que fogem a racionalidade humana.
Portanto, esse nivel de verdade ndo pode se enquadrar na categoria do irracional, ou mesmo

3

ndo necessariamente se opde a razdo. Pode, sim, ser categorizada como ‘“verdade trans-
racional” (ou meta-racional), j& que é composta de elementos que transbordam a capacidade
humana de concebé-los. Elas apontam para um horizonte de sentido que apenas a fé pode
abarcar a partir de uma assuncao intelectual.>*

A compreensdo religiosa especificamente cristd de verdade também apresenta
especificidades. A verdade no cristianismo, enquanto revelacdo a partir do transcendente, é
passivel de compreensdo plena apenas escatologicamente. Sendo Jesus Cristo a Verdade
mesma, conhecé-Lo em sua totalidade é inclusive promessa e se realiza na eternidade. Na
compreensdo grega, a verdade se relaciona com o impessoal e ndo com um sujeito histérico.
Porém, pode-se também aqui afirmar a proximidade e conciliabilidade entre as duas no¢des de
verdade. Simultaneamente, pode-se afirmar a existéncia de um Deus cosmos e fundamento do

existente, e ainda caracterizar esse Deus como comunh&o de pessoas no amor.®®

3 TORRALBA, F., Verdade, p. 575.
% TORRALBA, F., Verdade, p. 575-576.
% TORRALBA, F., Verdade, p. 576.
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No cristianismo primitivo, a verdade aparece num contexto ndo de contraste com o erro,
mas na qualidade de escandalo e loucura, como se percebe em 1Cor 1,23: “nds, porém,
anunciamos Cristo crucificado, que para os judeus, é escandalo, para os gentios loucura”. Na
catequese cristd, Origenes vai dizer que Jesus é a verdade mesma, ou autoaletheia. A vida,
paixdo, morte e ressurreicdo de Jesus falam da salvacdo de cada homem, e, por isso, a
comunicacdo dessa novidade assume o status de afirmacdo fundamental. Dessa forma, o
anuncio do Evangelho torna a apologética postura primeira, para que todos 0s povos conhegam
quem € Deus e, portanto, sejam salvos por Ele. Para os judeus, a apologia se dirige em
demonstrar que o Messias esperado € o préprio Jesus homem, nascido em Nazaré e crucificado
em Jerusalém. Para os pagdos, a insercdo da revelacdo no quadro da filosofia e mesmo da
mitologia significa, antes, encontrar ai as “particulas do verdadeiro”, para a partir delas chegar
a afirmacéo de Jesus como a Verdade.3®

A historia da “verdade” que se desenrola até a Escolastica € sobretudo fundada em
afirmacGes de ordem teoldgica. Apesar de ser uma questdo de logos, é sobretudo uma questao
cristd, ja que é o logos divino que se revela. A partir dessa constatacdo, o cristianismo se arroga
a tarefa de falar sobre a propria “verdade constitutiva”, e tomando-a como referéncia absoluta,
fala também sobre a ‘“verdade” dos discursos ndo teolodgicos, inclusive. A questdo da
autoridade, por deter a revelagéo e a verdade, ndo poderia ser utilizada como maior argumento
para 0 debate. Portanto, no discurso com outras ideias, utiliza-se de fundamentacdo com
neutralidade teoldgica, como fazem Alberto Magno e Tomas de Aquino. A ontologia medieval,
portanto, afirmara que o verdadeiro € um transcendental, ou seja, um nome transcategorial do
ser. Importante constar ainda que a questdo da verdade se torna mais acirrada quando a ideia
de verdade teoldgica se desvincula da filosofica, sendo que uma ndo necessariamente é
verdadeira em relacdo a outra. A distin¢do entre verdade filoséfica e verdade teoldgica torna-
se um problema no séc. XIlI. A filosofia vai assumindo progressivamente autonomia em
relacdo a teologia. A verdade estritamente racional dos filosofos distancia-se da verdade
fundada na autoridade da Igreja e da revelagdo crista. ¥’

Nos tempos modernos, sobretudo, s&o originais em relacéo a producdo de conceitos do
verdadeiro que ndo podem ser objeto de uma revelacdo teoldgica qualquer. Bacon, por
exemplo, inaugurando o primado da razéo pratica, oferece igualmente um conceito pragmatico

de verdade. Vico, por outro lado, a partir do conceito de “fato”, inaugura uma nova ontologia

3% ACOSTE, J-Y.; Verdade. B. Teologia Historica e Sistematica, p. 1832.
ST LACOSTE, J-Y.; Verdade. B. Teologia Historica e Sistematica, p. 1833-1834.
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de horizonte puramente mundano e historico. A partir dessas originalidades, o conceito de
verdade teologica vai perdendo forca, justamente pela sua inevidéncia a partir de novos
métodos filosoficos. Descartes e Kant colaboram para 0 momento singular de irrelevancia da
teologia, para a filosofia. Na reviravolta, ndo mais a filosofia deve se colocar como quem se
justifica, mas o contrario. De Fontenelle e Nietzche contestam ndo apenas a verdade da
teologia, mas sua veridicidade. Com Marx, por exemplo, surge a acusacao de um cristianismo
que se serve da credulidade dos povos em nome de servir aos interesses de uma certa classe
social. Com Freud, a acusagdo vai no sentido mental, dizendo que o te6logo é movido apenas
por lembrancas arcaicas. A verdade ndo mais é posta em questdo e a filosofia passa a interessar-
se mais no por que a teologia diz o que diz.*®

O séc. XX é marcado, portanto, pela morte da metafisica. Ou mesmo, a “morte de Deus”
ou a “morte da verdade”. Essa postura da filosofia exigiu da teologia uma resposta adequada.
Wisdom inaugura um longo debate anglo-saxdo sobre a linguagem teoldgica. Sobre a questéo
da verificabilidade, os enunciados teoldgicos — verificou-se — que devem apelar para uma
“verificagdo escatologica”, e, além disso, pondera-se que o que se compreende por “fato” (a
ser verificado), corresponde apenas a uma Vvisao positivista sobre 0 mesmo. Sobre a questdo do
emotivo (especialmente para Freud), responde-se que a defini¢do positivista das linguagens
cognitivas era indevidamente restritiva.3®

A verdade para a teologia deve ser expressdo de uma revelacdo. Um pressuposto a ser
sempre assumido é o da impossibilidade de reduzir a revelacdo a um sistema de proposicdes.
Algumas tarefas, porém, podem ser assumidas pela teologia no processo de aproximacdo da
verdade. Um ponto é que se organiza na memoria de um passado que contém a revelacgdo toda,
no evento Jesus Cristo em sua totalidade. Seu sentido é essencialmente aberto, pois sempre
redescoberto e atualizado. Nenhuma teologia se apresentard como saber absoluto. Ainda,
apesar da necessidade de atualizag¢des historico-linguistico-culturais, cada enunciado ndo deixa
de ser verdadeiro. Portanto, cada enunciado teologico, sendo verdadeiro, mas a0 mesmo tempo
com certa fluidez, deve ser contextualizado num quadro duplo, sincronico e diacrénico.*

Para propor uma verdade teoldgica, deve-se considerar ainda o proprio siléncio como
manifestacdo. A linguagem de teologia mistica, ou negativa, ndo pode ser ofuscada. A
indizibilidade € um atributo do Absoluto. N&o ha um além do verdadeiro. O Deus indizivel ndo

3 LACOSTE, J-Y.; Verdade. B. Teologia Historica e Sistematica, p. 1834.
39 LACOSTE, J-Y.; Verdade. B. Teologia Historica e Sistematica, p. 1834.
40 LACOSTE, J-Y.; Verdade. B. Teologia Histdrica e Sistematica, p. 1836-1837.
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pode ser manifestado apenas com palavras. Todas elas, por mais verdadeiras que se apresentam,
narram insuficientemente o totalmente Outro. A verdade divina, portanto, € também uma
verdade a ser honrada com siléncio. A evidéncia da verdade traduz-se pela experiéncia, no ato
de fé, em que Deus solicita o intelecto e a vontade. Portanto, a verdade para a teologia exige
conceituacdes bastante ricas. Sua epistemologia ndo € tarefa exclusiva da teologia, mas dar
elementos para a mesma aproxima seu discurso as possibilidades de permeabilidade com a

filosofia.*!

5. A “verdade” em Edith Stein

Uma personalidade impar, com colaboragdes profundas no campo da antropologia foi
Edith Stein. Sua vida foi uma continua busca pela “Verdade”, e, aparentemente, deixou-se guiar
por ela até o tragico fim de sua vida. Interessante paralelo, desenvolvido na arte dos mosaicos
contemporaneos desenvolvida pelo Centro Aletti,*? entre Edith Stein e Moisés, em seu encontro
com Deus manifesto na sarca ardente que ndo se consumia. Enquanto Moisés é sempre
representado, em sua profunda experiéncia com Deus, no Monte Horeb, como aquele que
esconde a face, pois “Nao poderas ver a minha face, porque o homem nao pode ver-me e
continuar vivendo” (Ex 33,20), Edith Stein ¢ representada como aquela que, no auge da
experiéncia de Deus, através do martirio em Auschwitz, abraca o fogo devorador da camara de
gés.43

Judia de nascimento e de criagdo, e filésofa de formacdo, encontrou na fé crista catélica
a resposta para sua busca. Discipula de Husserl, confrontou-se com seu radicalismo que
afirmava ser a Verdade imutavel, a partir da teoria do conhecimento, conforme seu campo de
atuacdo. A Verdade para Edith, porém, ndo veio das altas esferas da filosofia, mas da
experiéncia existencial de Teresa d’Avila, narrada em seu Livro da Vida. Especialmente, na
certeza da oblacdo de si como caminho para o encontro com a Verdade, Edith entra para o
Carmelo e ali continua seus passos para a perfei¢éo e configuracdo a Cristo.

A partir dos estudos da fenomenologia, um campo racional se lhe havia aberto para
contemplar a verdade. Prepara-lhe o espirito para receber a Verdade oferecida pela Revelagao.

Passa da fenomenologia para questdes metafisicas de Tomas de Aquino, e, posteriormente, para

41 LACOSTE, J-Y., Verdade. B. Teologia Historica e Sistematica, p. 1837.

42 Imagem disponivel através do seguinte link: https://www.centroaletti.com/mappa/#lg=1&slide=0. Acesso em:
12 de junho de 2023.

4 ROCHA, M. C. M., Memodrias de uma Judia: Contradicdes, Verdade e Fé em Edith Stein, p. 963-973.
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a mistica espanhola, especialmente com Santa Teresa de Avila e S30 Jodo da Cruz. Assume a
tarefa de desenvolver seu pensamento a partir do estudo do ser humano.*

A relevancia de seu pensamento se da especialmente por situar-se atemporalmente.
Envereda sua pesquisa sendo conduzida pela busca de fundamentos, e ndo a partir do que se
discute contemporaneamente na academia. Modismos intelectuais e ideologias dominantes em
sua época nao a condicionaram. Em contrapartida com a filosofia moderna, no horizonte de
suas meditacOes concentra-se na possibilidade de conhecer o ser e a verdade.*®

E justamente a partir do reconhecimento dos limites da razdo humana que Edith acolhe
a Revelacdo e os dados da mistica para elaborar sua antropologia. Desta forma, assume a
Verdade como algo absoluto, destoando com pensamentos relativistas desenvolvidos na
filosofia moderna, como o psicologismo, o historicismo ou mesmo o naturalismo. A verdade,
portanto, ndo é produzida pelo espirito humano, mas sim deve ser por ele descoberta.*®

Em sua autobiografia, Edith nos fala que muito sofria com seus afetos. Desde cedo teve
que enfrentar a questdo da morte do pai. Sua mée precisou se ausentar e foi entéo criada pelos
irmdos. Desenvolveu-se intelectualmente, mas sua permanéncia na escola, quando crianca e
adolescente, ndo a saciaram. Apos convivéncia familiar e com amigos, preferiu fazer uma
caminhada de vida prépria, afastada dos seus. Na sua breve existéncia, desde cedo foi marcada
pela morte, que também se manifesta no suicidio de dois tios. A doenga de um sobrinho e a
confianca da familia nela depositada foram forjando seu interior. Buscou no judaismo resposta
para essas situacdes de sofrimento, mas ndo se satisfez. Afastou-se, portanto, dessa vertente de
fe. 4’

Tentou amparar-se na Literatura, na Filosofia e na Psicologia para compreender a
realidade ao ser redor, e claro, a si mesma. Permeada pelo positivismo, porém, Edith ndo se
satisfez até se encontrar com seu mentor, Husserl. Assim se insere no contexto intelectual da
fenomenologia, método que permitiu a investigacio sobre a verdade do ser. E na questdo da
empatia que ela se debruca e escreve neste tema seu doutorado. Assumindo-o como questao
existencial, aprofunda-se na questdo da comunicagdo, com o totalmente Outro, que transcende
a simples transferéncia de informacdes, mas que age no profundo dos afetos da pessoa. Por
mais que o outro possa ser reconhecido, existe um ponto até o qual se pode ir, e além dele ndo

se pode ultrapassar. A essa individualidade inacessivel, apenas Deus consegue penetrar e,

4 KUSANO, M. B., A Antropologia de Edith Stein: entre Deus e a filosofia, p. 6.
4% KUSANO, M. B., A Antropologia de Edith Stein: entre Deus e a filosofia, p. 18.
4% KUSANO, M. B., A Antropologia de Edith Stein: entre Deus e a filosofia, p. 27.
4" NOVINSKY, I. W., Edith Stein, p. 186.
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inclusive, ai ser encontrado. O ser humano, advoga a fildsofa, é transcendental por natureza.
Qualquer conceito que queria defini-lo, o aprisiona e de alguma forma é parcial na tradugio.*®

A experiéncia fenomenoldgica do ser humano fala das profundas alegrias que podem
ser experimentadas a partir da alteridade e oferta de si, e, a0 mesmo tempo, das atrocidades que
0 mau uso da liberdade pode gerar. A experiéncia humana genuina parte do uso do intelecto,
pois da a capacidade de julgar. Atrelado a vontade, caracteriza 0 homem como ser de liberdade.
Nossa vida psiquica gera a empatia, que possibilita a vontade de amar: fazer bem ao outro a
partir de uma voluntéria escolha nossa. Essa empatia, amparada pelo conhecimento de que a
estrutura humana em seus niveis mais profundos nos aproxima, impede que haja discriminacdes
e rejeicao ao aparentemente diferente. Edith vivenciou a calamitosa ideologia nazista. Falar de
“fraternidade” em seu tempo era revolucionar o pensamento vigente.*

Em seu trabalho, na maturidade, Ser Finito e Ser Eterno, Edith se lanca intelectualmente
na busca pela Verdade. Segundo a fildsofa, essa se divide em trés partes: a l6gica, a ontoldgica

e a transcendental. Em sua obra Ciéncia da Cruz, assim sintetiza:

O homem que se abandonou aos prazeres dos sentidos acha-se geralmente entregue a
algum prazer sensivel ou empenhado em busca-lo. O ponto de suas decisfes esta, por isso
mesmo, muito longe do seu intimo. Quem procura a verdade prefere escolher como ponto
central de sua permanéncia a atividade indagadora da inteligéncia; e, se é realmente a
verdade que tal pessoa procura (e, portanto, ndo um mero amontoado de conhecimentos
particulares), podemos afirmar que ela esteja talvez se aproximando de Deus, que é a
prépria Verdade, e portanto esteja se aproximando de seu proprio intimo: estaria mesmo

bem mais préxima do que se poderia conjecturar.*

Para a filosofa, é evidente ainda a relevancia de se buscar a verdade no didlogo dos
saberes. E nela que reside o ponto de toque entre as ciéncias naturais e a teologia, ou mesmo
entre o dialogo fé e razdo. Esse tema aparece para Edith de maneira mais discreta, mas
interessante perceber como ele também fez eco em suas reflexdes. Na busca continua pela
Verdade, deve-se perpassar pelas distintas epistemologias, dizendo delas o que se pode dizer,

e silenciando sobre o que n&o esta ao alcance humano.>*

4% NOVINSKY, I. W., Edith Stein, p. 187-188.
4 NOVINSKY, I. W., Edith Stein, p. 189-190.
0 STEIN, Edith. A Ciéncia da Cruz, p. 137.

L STEIN, Edith. Ser Finito y Ser Eterno, p. 24.
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6. A “verdade” no paradigma “teologia e ciéncias naturais”

Dado o ensejo motivacional de nossa autora precedente (Edith Stein), importante
destacar a dindmica da busca pela verdade no paradigma “teologia e ciéncias naturais”. Neste
ambito, a busca pela verdade também encontra espaco, e relevante. E esse o tema fundamental
que da elo entre as duas especificidades. Ledo XIII (1878-1903), quando, na enciclica
Immortale Dei, pronuncia-se para pesquisadores cientificos, na intencdo de incentiva-los a
desenvolver pesquisas cientificas, fala da busca pela verdade enquanto via para aproximagao
do homem com Deus. Da mesma forma, Pio X assume o paradigma da verdade como forma de
aproximacdo das ciéncias biblicas com as ciéncias — especialmente todo o servi¢o exegético
gue se ampara na arqueologia. Afirma ele que os livros das Sagradas Escrituras ndo narram, as
vezes, uma historia objetivamente verdadeira ou uma histéria propriamente dita, mas sim uma
aparéncia de histéria, para dar a entender o sentido real dessa historia, em termos de sabedoria
divina.®

Mais recentemente, Wiebe se posiciona sobre a inviabilidade de se assumir mesmos
critérios para a veracidade cientifica e a transcendental, ou religiosa. Comenta que sdo distintos
0s métodos, e, por isso, da impossibilidade de uma aproximacdo metodolégica, ou mesmo

semantica entre ambas:

Deus e outros Espiritos tém sido frequentemente invocados de forma muito acritica para
explicar experiéncias e fendmenos, mas ndo devemos ser muito duros com nossos
ancestrais que criaram essas afirmac@es. As teorias que postulam inobservaveis nao estdo
sujeitas as estruturas usuais que impomos em investigacdes relativas a observaveis. Por
exemplo, 0s cinco critérios de Jonh Stuart Mill para determinar que uma coisa é a causa de
outra ndo podem ser usados com inobservaveis, cujo infeliz resultado é que as teorias que
0s postulam podem ser prontamente usadas de forma irresponsavel. Pode-se ver o
movimento do Positivismo Logico como tendo exercido instrumentos metodoldgicos
muito precisos em seus esfor¢os para eliminar a teorizagdo irresponsavel. Sua metodologia
pode ser vista como impraticavel, no entanto, tanto quanto ndo poderia admitir a fisica
tedrica no dominio de reivindicagdes empiricamente significativas. Ao readmitir entidades
inobservaveis em teorias cujas ligagdes com a realidade séo tdo remotas que reivindicaces
de verdade ndo podem ser abordadas de forma plausivel. Algumas dessas restrigdes podem

ser extraidas de dominios cientificos nos quais a estrutura das teorias que postulam objetos

2 FREIRE-MAIA, N., Criacdo e Evolugdo: Deus, 0 acaso e a necessidade, p. 124.
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inobservéveis (ou raramente observados) € bem conhecida. A mais conhecida dessas
teorias € 0 atomismo, em torno do qual se desenvolveu um extenso corpo de literatura sobre
questbes metodoldgicas. Mas ndo devemos presumir que o atomismo fornecerd um modelo
para teoriza¢do gque pode ser rotineiramente imposto a outros dominios de investigacdo

também postulando objetos inobservaveis.>

A questdo da Verdade, portanto, deve ser plataforma da inter e trans-disciplinariedade.
Sabendo-se em posic¢des distintas, cada ciéncia busca do seu modo e com seu método descrever,
sempre insuficientemente, o real. Por isso é também pertinente o alerta contra quaisquer formas
de fundamentalismo. Segundo George F. R. Ellis, 0 maior atrito possivel entre a teologia e as
ciéncias naturais esta na proclamacéo parcial da verdade, como se ela fosse a verdade total. E
o que faz o fundamentalista. Um ponto de vista apenas é considerado como possivel, e 0s
demais séo considerados falsos. Pode se resumir como dogmatismo associado a incapacidade
de relacionar o entendimento de alguma ideia com o seu devido contexto.>*

Uma outra forma de assimilar a “verdade” de maneira equivocada ¢ assumindo as
descobertas cientificas, como as relativamente recentes percepc¢des da realidade, trazidas pelo
desenvolvimento da teoria quantica, é a de aproximar a semantica cientifica da religiosa.
Especialmente na esfera mistica, abordou-se muito de forma inadequada os conceitos das duas
areas, trazendo confusdo e charlatanismo. A transferéncias de conceitos fragiliza a seriedade
da teologia e da religido em geral, relegando-as a superficialidade supersticiosa e ofuscando os
potenciais dialogos sérios entre teologia e ciéncias naturais.>

A postura epistemoldgica do realismo critico, assumida por muitos cientistas, pretende
assumir a unidade da busca pela Verdade tanto no método cientifico quanto no teolégico. Ted
Peters e Carl Peterson sdo dessa opinido. Em uma interessante analogia entre a descoberta do
Boson de Higgs (popularmente conhecida como “Particula de Deus™) ¢ a tarefa teologica,
tracam o paralelo da tarefa do cientista de perceber, sem poder ver ou medir, a referida particula
a partir de seus efeitos secundarios. Da mesma forma, o te6logo jamais viu a Deus, embora
possa discorrer sobre Ele a partir dos “efeitos” de sua existéncia ou mesmo da revelagio.>®
Tanto a teologia quanto as ci€ncias empiricas vislumbram um “horizonte escatolégico”,

para o qual tendem com seus processos investigativos. Aquela, pretende fazer crescer, em si

58 WIEBE, P. H., Religious Experience, Cognitive Science, and The Future of Religion, p. 509. (traducio nossa)
% ZATTI, D. D., Teoria Quantica e Suas Implicacdes na Teologia: Visdo Panoramica e Perspectivas, p. 45.

55 ZATTI, D. D., Teoria Quantica e Suas Implicacdes na Teologia: Visdo Panoramica e Perspectivas, p. 54.

%6 PETERS, T.; PETERSON, C., The Higgs Boson: An Adventure in Critical Realism, p. 201.
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mesma, a Verdade Unica que é Cristo Jesus. Essa, por sua vez, investiga a partir de um método
limitado, a realidade “palpavel” e se encanta com a busca. Saber-se limitada, conduz
necessariamente a duas posturas pessoais: ou se cré epistemologicamente em um sistema
fechado, ou se cré aberto. Fechado, a acdo de Deus é impossibilitada; aberto, o Criador se
manifesta de forma ordinéria e extraordinaria. Importante perceber como o paralelo e a
permeabilidade entre as duas areas do conhecimento colaboram para a busca comum pela
verdade. Portanto, quando o cientista entra em seu laboratorio de pesquisa, corresponde ao que
Jodo Paulo II chamava de “homem de boa vontade” (quem chama, por primeira vez, ¢ Jodo
XXII, na Pacim in Terris, se ndo me engano). Procurando a verdade, assume a mesma
roupagem espiritual pela qual as primeiras comunidades cristas desejavam ser reconhecidas.
Quando avaliamos o pensamento de Edith Stein, vem a tona uma consideracao
importante sobre o lugar da verdade quando esta € referida ao conhecimento cientifico. Para
ela, tanto a Filosofia moderna quanto a Ciéncia Empirica tinham um lugar distinto, mas em seu
tempo, a humanidade deveria se ocupar na investigacdo do Ser. Ela propde, a partir de Tomas
de Aquino, de Dionisio Areopagita e da prépria fenomenologia, um retorno a Ontologia. Para
Edith, a Verdade esta ai, dada com o Ser. E absoluta, portanto, e nunca dira da Verdade como
sendo relativa. Esta verdade ontolégica estd, entdo, acima da Ciéncia e mesmo da Filosofia.
Desta forma, Edith Stein afirma que tanto a Ciéncia quanto a Filosofia assumem carater
inesgotavel, ja que o ser humano, investigador na sua mais profunda natureza, esta relacionado
com a Verdade, que é totalmente transcendente. Para ela, a transcendéncia como busca do
sentido ultimo do Ser, é constitutivo do homem. Portanto, € necessario ao humano um
posicionamento sério frente ao Absoluto. O homem s6 se realiza quando diz quem ¢é diante de

Deus.®’

Concluséao

A comunidade joanina assumiu o compromisso com a “verdade” como uma tarefa de
fidelidade a Jesus Cristo. Na preocupacdo com a acolhida dos missionarios, conforme narrado
na Terceira Carta de Jodo, assimila-se a hospitalidade como servico a verdade. Sua empatia e
anuncio foram caracteristicos desse tempo primordial para a constituicdo de sua identidade
cristd. “Cooperar com a verdade” (3Jo 8) ndo se resumia em propagar uma ideia, mas indicava

colaborar com uma Pessoa, viva e ressuscitada: Jesus Cristo.

5" NOVINSKY, I. W., Edith Stein, p. 197-200.
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A terminologia “verdade” assume muitas roupagens na historia do pensamento.
Especialmente na teologia e na filosofia, segue caminhos distintos e truncados. Se no principio
a similaridade entre o aletheia e 0 ‘emet traziam elementos enriquecedores da revelacdo de
Cristo, o tempo foi afastando a racionalidade grega da experiéncia de fé judaico-crista. Embora
a historia forgou a teologia a se posicionar racionalmente até o ponto da defesa, o didlogo trouxe
consisténcia e robustez a apologia e ao anuncio cristao.

No contexto cristdo, a busca pela “verdade” impulsionou a proeminente filosofa Edith
Stein a um profundo processo de conversdo a Verdade que é Cristo, culminando no martirio
em Auschwitz. Seu testemunho insere a “verdade” em contexto existencial, numa clara sintese
do seguimento de Jesus Cristo na contemporaneidade, que fala mais dela como um encontro,
gue de uma ideia.

No paradigma “teologia e ciéncias naturais”, a “verdade” ¢ apresentada como baliza
metodoldgica, mas também como horizonte escatoldgico. E ponto de toque entre as duas
especificidades, além de colaborar para o desenvolvimento das duas areas do conhecimento.
Para Edith, porém, o mais profundo da verdade situa sua raiz na ontologia. A investigacdo sobre
0 Ser é constitutiva do humano, transcendental por natureza. Quanto mais investiga o préprio
Ser, tanto a Ciéncia quanto a Filosofia assumem carater igualmente transcendentais, ja que

novas tarefas se Ihe impde cotidianamente.
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POSFACIO

O impulso religioso ¢ algo constitutivo da esséncia do ser humano. E natural que o
homem se sinta atraido para essa realidade que o abarca e supera e que, a depender de diferentes
fatores, pode receber distintos nomes. Dessa forma, a religido ¢ um esfor¢o para ultrapassar o
mundo que nos cerca e estabelecer a comunhao com o numinoso. Em todos os povos, de todas
as épocas e regides isso se verifica, o que confirma a afirmagao de que a religido ¢ um fendmeno
universal.

Entretanto, a Revelacdo biblica introduz um tipo de relacionamento com Deus de
natureza completamente diversa. Se a religido ¢ marcada pelo esforco de subida da parte do
homem, na Escritura se verifica um movimento inverso: ¢ Deus quem desce e se apresenta ao
homem. Nas belas palavras da Dei Verbum, em seu n° 2, “Aprouve a Deus, na sua bondade e
sabedoria, revelar-se a Si mesmo e dar a conhecer o mistério da sua vontade, segundo o qual
os homens, por meio de Cristo, Verbo encarnado, tém acesso ao Pai no Espirito Santo e se
tornam participantes da natureza divina. Em virtude desta revelagao, Deus invisivel, na riqueza
do seu amor fala aos homens como amigos e convive com eles, para os convidar e admitir a
comunhao com Ele”.

Com isso se introduz em nossa historia um novo tipo de relacionamento com Deus, nao
mais marcado pelo esfor¢o das pessoas em subir até Ele, como se fosse necessario escalar os
céus, mas na atitude de abertura e acolhimento de um Deus que toma a iniciativa e se revela.
Nesse sentido, cabe ao homem responder a seu Senhor e isso se da mediante a f€.

Além de ser entendida como virtude teologal, enquanto capacidade concedida pela
graca divina, a fé ¢ também um ato humano, uma resposta livre e consciente pela qual o
individuo adere a Deus que se revela. E ainda mais: a fé ¢ condicao de possibilidade para a
amizade com Deus.

Na Carta aos Romanos, o apdstolo Paulo descreve a situacdo dramdtica em que a
humanidade se encontrava antes de Cristo: os pagdos eram culpados porque, apesar de terem a
capacidade chegar até Deus, preferiram as criaturas ao Criador (Rm 1,18-32). Os judeus, por
sua vez, ndo obstante tivessem a Lei, ndo foram capazes de obedecé-la (Rm 2,1-24). Por isso,
conclui o autor, todo o mundo ¢ culpado perante Deus (Rm 3,19). A relagdao rompida em virtude
do pecado foi restabelecida mediante o sacrificio redentor de Cristo, e ¢ pela fé que os crentes
tornam a entrar no ambito da amizade divina. E uma vez nela, tal fé evidentemente deve-se

traduzir em obras que a manifestem (Rm 13,8-10).
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Desse modo, a f¢é e a justifica¢do introduzem o homem em uma nova situagao definida
na tradi¢ao biblica como “vida eterna”. Aqui o adjetivo ndo indica tdo somente a dimensao
temporal de algo que se prolonga indefinidamente. Trata-se, na verdade, de um tipo de vida
qualitativamente diversa, uma vida que ndo se mede apenas pela dimensao biologica. Ela ¢é
“eterna” porque se refere a comunhao com Deus que ¢ Eterno. Assim sendo, essa vida nao ¢
algo a ser experimentado apenas no além-timulo, mas pode desde ja comunicar sua forga.

Nos Evangelhos, Jesus aponta para essa dupla dimensdo: ele fala da ressurrei¢ao, no
ultimo dia (Jo 6,39-40), mas também afirma que quem nele cré fem a vida eterna (Jo 6,47). O
verbo no presente do indicativo denota o duplo aspecto a ser considerado quando se fala da
ressurreicao. Embora a humanidade espere uma plenitude que sé sera experimentada quando
estiver definitivamente diante de Deus, por outro lado, os fi¢is sdo chamados a viver uma vida
de ressuscitados, a viver tendo presente essa vida divina que hoje pode ser experimentada.

Como se verifica, fé, justificagdo e ressurrei¢do sao aspectos que se cruzam € que se
iluminam. A leitura dessa obra quer colaborar no amadurecimento dessas realidades e,
sobretudo, contribuir para uma vivéncia crista mais auténtica. Que os esfor¢os envidados pelos

autores dos artigos aqui presentes frutifiquem na vida da Igreja.

Heitor Carlos Santos Utrini.

Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro.









